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प्रकाह्क की बाल 


शरतीय सास्कृतिक परिद्ण्य और गहन परम्परागत मूल्यों से 
समन्वित क्रृति “संस्कृति के वातायन” निर्मल प्रकाणन की प्रथम गौरव- 
प्रस्तुति है जिसे हिन्दी, सम्कृत एवं झआग्ल भाषा के मूर्मन्य विद्यानू श्री 
कलानाथ शास्त्री की चिन्तनपरक सुबोच शर्ट गिली है । इधर दीघंकाल 
से प्रकाशक का ग्रभीप्ट रहा है कि भारतीय सस्क्ृति के चिरंतन विचार 
और सामाजिक परम्पराम्रों की मौलिक व्यास्या वे व्यापक सारगभित 
सदर्भों में प्रस्तुत किया जाये, ताकि मूल्यों के तथाकथित बिघटन के 
आत्मघाती णोर-णराबे को सबल आधारों पर रोकने का सास्क्ृतिबा 
समानान्तर प्रयास हों। सस्क्ृति श्रेष्ठ जीवन पद्धति के आविष्कार की 
सामाजिक चेप्टा है और भारतीय सस्कृति ने दीकाल तक इस निष्ठा में 
निरत अस्मिता को बनाये रखा है। इस दिशा मे शास्त्री जी की यह 
पुस्तक राष्ट्रीय चिन्तन, लोकपर्व, सांस्क्रृतिक विभूतिया, पुरुषार्थ आदि 
विचारों को आधुनिक ग्रर्थों में न केवल उजागर करने में समर्थ हुई हे 
बल्कि इससे व्यापक पाठक समृदाय को निश्चित ही दिशा बोध मिल 
सकेगा । 


निर्मल प्रकाशन अपनी भाबी प्रकाणन-योजना में भारतीय सस्क्रृति, 
साहित्य एवं कला के साथ-साथ राजनैतिक विचारों से जुडे चिस्तन को 
अपने पाठकों के लिये प्रस्तुत करने का सकल्प रखता है । इसी क्रम में हम 
शीघ्र कविता, कला तथा वाहानी व आलोचना से जुड्दे भारतीय स्तर के 
लेखकों की पुस्तकों को प्रकाशित करने का प्रयास कर रहे है । 


आशा है संस्क्रति के वातायन पुस्तक “निर्मल प्रकाशन' की प्रथम 
पुप्पांजलि के रूप में सुधी प्राठकों के मच को न केवल विशद घैली मे 
छ सकेगी वल्कि एक वेबारिक सवाद जगाने में भी समर्थ होगी। उस 
संबन्ध में पाठकों की सम्मति का सर्देव स्वागत है । 


“ सुधा तेलंग 
दि. 2 ग्रवट्वर (गाधी जयन्ती) निर्मल प्रकाशन, जयपुर 
निप-+त+त++तत््+त_#मैमरझ_....ह 


रह 


दर 
पुस्तक-परिदृद्य 

चड़ाय भौधिए घौर सास्क़तिझ परियर्तन के इस संक्रमण-काल में 
भमर्यीय सरफरति थी मूल रबरों की पहचान एक सामयिका प्रनिवायगा 
4 हमारे झपगे शारफ्रतिक गल्‍्य वस्तुत: उया है, सारतीय परम्पराओरो 
भोर मिन्‍्तन का सैंमानिक झाधार क्यों हैं शोर हमारी झरयाएं आज 
जिन सीयो पर साटी £-उनडी मौखिक अ्रवधारणा क्या श्री-प्स गहेल्‍वगूर्ण 
कद पर हिस्दी गे श्रधिक सामग्री 

परम्परा के विकास झौर संस्कृति के प्रचलिस विश्वास रूपों को 
भारतीय सदर्भों में सरलीकृत ढंग से रेसांकिस करने बाली स्तरीय पुस्तकें 
कैथल प्रकाशन की एक तात्कालिक जरूरत को पूरा करने को लिए ही 
उपगोगी नहीं, बल्कि ये उस पीढी को लिए भी, जो बदलाव के इस तेज 
रपतार युग में भ्रपती पहचान सो रही ट्ै-शहस श्रधिक प्रासंगिक है । 

भारतीय श्ौर पश्चिमी याहित्य, परम्परा संस्कृति और भाषा- 
विज्ञान की प्रय्याव विद्यन श्री कलासाथ शार्स्मी की इस पुस्तक के साध्यम 
से हम एव बहुत बड़े सांस्कृतिक परिद्श्य में प्रवेश करते है जिसमे उन्होंने 
हमारी घामिक ग्रास्थाशों, सामाजिक पर्बो, यामाजिक श्रीर राजनैतिक 
विश्वायों की ऐसिट्ासिक पृष्ठभूमि का यहरी बिद्गता से विवेचन किया है । 

इन बस्तुनिष्ठ सास्क्रतिक निबन्‍्धों में एक ग्रोर जहा जनतत्र, 
अस्पृश्यता, राष्ट्रीय चेतना जैसे समकालीन महत्व क॑ विषयों का श्राकलस 
है बहा दूसरी और हमारे धर्म, पर्वों और देवी देवताओं के सास्कृतिव 
महत्व का भी परिचय दिया गया है । 

“मंस्कृति” की थ्रवधारणा श्रपने श्रापमें जितनी संश्लिप्ट है, उसके 
ठीक विपरीत “सस्झृति के बातायन” में इसे श्रसाधारण सौम्य श्रीर 
बीधगम्य लहजे में अभिव्यक्त किया गया है । यह बात इसलिए भी श्रीति- 
कर है क्योंकि झमूमन परम्परा, दर्शन या सस्क्ृति पर श्रव तक की पुस्तकें 
पाठ्यक्रमी अथवा अमुर्ते दर्शन-शास्त्रीय शब्दजाल में उलक कर झपनी 
मम्प्पणीयता सोती दीस पडती है । प्रस्तुत विवन्धों की शैलीगत सरलता 
प्रकारान्तर से इस विषय पर लेसकीय-प्रधिकार की सूचना ही हैं । 

एक सम्प्रदाय निरपेक्ष और बौद्धिक साक्षात्कार के बतोर इस 
पुस्तक का अ्काशन हिन्दी साहित्य की बड़ी उपलब्धि है। उस यकलन का 
सभी क्षेत्रों मे पर्याप्त सत्कार होगा यह बात अमसंदिग्ध है । 
न्यायमूत्ति सुरेन्द्रभाय भागव 

स्यायाधिपति 
राजस्थान उन्‍न न्यायालय 
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2 अनटू 9 8व 
गांधी जयंती 


भूमिका 


संस्कृति के बारे में चिन्तन भौर लेसन शताब्दियों से होता श्राया 
है। यह बात अलग है कि जिसे हम झाज अंग्रेजी के कल्चर शब्द के झमुवाद 
के रुप में संस्कृति कहते हैं उसका नाम कुछ वर्षों पूरे तक कुछ झोर रहा 
होगा । उसको अथें-छायाएं बदलती रही हैं, चिन्तन बरकरार रहा है| वैसे 
संस्कृति की एक पर्थछाया सांस्कृतिक कार्यक्रम घब्द में देसी जा सकती है 
जिसका तात्पयं नृत्यन्गान आदि तक सीमित हो गया। भारतीय संस्कृति 
के समस्त पक्षों पर हिन्दी मे बहुत कुछ लिसा गया है किन्तु उसकी सीमाएं 
यह रही हैं कि इस विषय के श्राधुनिक चिन्तक प्राचीन भारत की उन 
परम्परामों, ग्रवधारणात्रों, मान्यताश्रों भौर वचनों से पूर्णतः भौर सादात्‌ 
परिचित नहीं है जो संस्कृत्त भाषा में उपलब्ध हैं। दूसरी झोर पुरातो परि- 
पादी के संस्कृत पंडित जो धर्म, संस्कार, आचार, शास्त्र भादि के मूल ग्रन्थों 
का गहन अ्रध्ययन करते रहे हैं, पांडित्य के साथ बहुघा जुड़ जाने वाली उस 
रूढिवादिता श्रौर इष्टिकोश की सीमा में कभी-कभी बंध जाते ई जो व्यापक 
विश्व इप्टि के परिप्रेक्ष्य में इन समस्याप्रो पर चिन्तन की सम्भावनाप्ों को 
भ्रगेला लगा देती है। प्राज का तर्कंजोबी युवक कूढ़ियों शौर पुरानी 
मान्यताम्रों को केवल शब्द-प्रामाण्य के भाधार पर झांस मीचकर नही मान 
सकता। साथ ही संस्कृति शोर परम्पराओं का महत्व समभने की जो 
लहर-पिछले वर्षो-में आई हू उसे देखते हुए उसमे यह जिज्ञासा भी जागी है 
कि ये परम्पराए बया हैं । पु 


श्रावश्यकता इस बात्त की है कि ऐसे जिज्नासुत्रों तक हमारी 
सांस्कृतिक परम्पराशों को उस सरल व्याख्या के साथ और उस व्यापक 
विमर्श इप्टि फे साथ उसकी भाषा में पहुंचाया जाए जिससे वह न फेवल 
उनके वास्तविक रूप से परिचित हो सके बल्कि आज के प्रसंग में उनझी 
अर्थवत्ता के बारे में भी स्वयं अपने निष्कर्ष निकाल सके । संस्कृत के एक 
अ्रध्येता होने के साथ-साथ हिन्दी, प्ंग्रे जी, वंगला श्रादि भाषाओं में समा- 
नान्तर चिन्तन का अध्ययन करने के वाद मेने भी ऐसे सास्कृतिक तत्त्वों 
पर अपनों इप्टि से अधिकाधिक निष्पक्ष वस्तुनिप्ठ और संग्रदायमुक्त 
चिन्तन का प्रयत्न किया और समय-समय पर उनसे सम्बन्धित कुछ विपयों 
के सम्बन्ध में झ्राकाशवाणी के जयपुर केन्द्र से उनके चाहने पर वार्ताए 
प्रसारित की, कुछ पत्र-पत्रिकाग्रों में उनके चाहने पर कुछ ऐसे विपयों पर 


एक परिचायक की भूमिका लेकर लेस लिसे । ऐसे विषयों से सम्बन्धित 
संगोष्ठियों में चर्चा के समय भी सांस्क्ृतिक विन्दुओं पर मेरा श्रभिगम 
(जो पंग्रेजी के उस एप्रोच शब्द का श्रनुवाद जो है इस आशय को सही ढंग 
से व्यक्त करता है) वही रहा । इस ग्रभिगम में कोई नई या भ्रनोखी बात 
नही थी प्राचीन परम्पराश्रों श्रौर मान्यताश्रों को सरल शब्दों में, श्राज की 
भाषा में श्रौर उस परिप्रेक्ष्य में व्यक्त करना मात्र था जो सामान्य 
बुद्धिजीवी के सम्मुख उनका उजला पक्ष रख सके । 


कुछ स्तेही मित्रों को यह अभिगम पसन्द आया झौर उन्होंने चाहा 
कि सांस्कृतिक विचार बिन्दुशों के सम्बन्ध में ऐसी जितनी श्रधिक 
सामग्री सम्भव हो सके जिन्नासुझों को उपलब्ध करा देना चाहिए 
जिससे नई पीढी का युवक उन विन्दुओं का सही परिप्रेक्ष्य देख सके | हो 
सकता है ऐसे विषयों के मेरे श्राकलन में कहीं-कहीं मान्यताओं और 
हूढ़ियों का विरोध भी हो जो कट्टर परम्परावादी विचारकों को शायद 
पसन्द न आये किन्तु कही भी वस्तुस्थिति के विपरीत तथ्य श्रपनी बात के 
समर्थन में प्रस्तुत करने का आग्रह नहीं है। जितना अधिक सन्तुलित हो 
सके उतना मेने अपने दृष्टिकोश को बनाने का प्रयत्न किया है। 


ऐसी सामग्री में से कुछ का संकलन “निर्मल प्रकाशन” ने इस पुस्तिका 
में किया है । इसकी विपय वस्तु में विविधता झवश्य है। कुछ निवन्ध हमारे 
सांस्कृतिक जन-जीवन पर छापे हुए व्यक्तित्वों और विभृतियों के बारे में 
हैं, कुछ सांस्कृतिक पर्वों के बारे में है, कुछ घामिक मान्यताओं के बारे में । 
उनके उह्दं श्य में भी वैविध्य है, कुछ निवन्धों में केवल सामान्य जिन्नासु के 
लिए परिचय मात्र है, कुछ में एक विशेष इृष्टिकोण से वस्तुनिष्ठ ग्राकलन 
का प्रयत्न भी है। जो भी हो, अ्रसिगम की निष्पक्षता ओर विषय चस्तु को 
किसी भी साम्प्रदायिक मान्यता या इष्टिकोण के ढांचे से हटकर अपने 
वास्तविक रूप में देखने का प्रयत्व भ्रवश्य रहा है। इस प्रयत्न में में 
कितना सफल हो सका हूँ तथा ऐसी सामग्री को झाज के परिप्रेक्षय में 
कितनी सार्थकता है इसके निर्शायक तो कृपालु पाठक ही हो सकते है । 
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हमारी राष्ट्रीय चेतना 


स्वदेश प्रथवा मातृभूमि के लिए भक्ति एक ऐसी भावना है जो उन देशों 
के निवासियों थे ही पाई जाती है जो अपने राष्ट्र, झपने इतिहास और झपने अतीत 
पर गये रखने की परंपरा में पोषित हैं। विद्वानों का मानना है कि राष्ट्रीयता का 
जजबा कुछ विशिष्ट कारणों से पैदा होता है। जिस देश मे भौगोलिक भर 
राजनैतिक एक-बद्धता दो भ्ौर जिम देश के निवाप्तियों मे यह भ्रहसास हो कि उनके 
देश की एक साम'नन्‍्य संस्कृति है, एक इतिहास है जो सबने समान रूप से विरासत 
में पाया है, उस देश के लोगो में ही राष्ट्र-भक्ति की तीद्र भावना पाई जा सकती 
है। भौगोलिक दृष्टि से बिखरे हुए ऐसे देशों मे जिनका कोई इतिहास नही है, 
राष्ट्र-भक्ति की भावना नही हो सकती । 


इस लिहाज से भारतवर्ष देश-भक्ति की भावना का सर्वाधिक धनी देश रहा 
है, यह कहना अत्युक्ति न होगा । प्रागंतिहासिक काल से द्वी किसी न किसी रूप में 
इस देश में देश-भक्ति की भावना पाई -जाती है। पूर्व-वैदिक काल में इस देश का 
उतना विशाल झौर सुगठित रूप नहीं था जो झ्राज है + उप समय जब हमारी 
संरक्ृति शैशवकाल में थी, भार्यों ने प्रपने गणाराज्यों की स्थापना की हो थी । उस 
समय अलग-प्रतग राज्य होने के कारण एक “समान सस्कृति” या राष्ट्रीयता की 
भावना उतनी बद्धभूल नहीं हो पई थी, फिर भी ऋग्वेद के समय से ही, जो विश्व का 
प्राचीनतम लिखित ग्रंथ है, अपनी घरती के प्रति मोह भ्रौर प्रेम को भावना के उद्मव 
के संकेत मिलने लगते हैं ॥ उस समय का ऋषि प्रपनी धरती पर वसंत झौर वर्षा 


जैसी ऋतुप्रों का मनोरम नृत्य देखता था, भ्रपने देश के स्वर्णिम उपःकाल को देख- 


कर झात्म-विभोर होता था, सूरज की प्राशदायिनी गर्मो से घरती पर उपजते अन्न 
पर गवित होता था झोर इन सब भावनाप्रों को लेफर अपनी घरती, प्रपनी नदियों 
और अपने देश से लगाव प्रनुभव करता था | अ्रथवेवेद के समय तक प्राप्ते प्राते इस 
देश में एक समात संस्कृति, समाव इतिहास श्रौर समान प्रतीत का गौरव भी प्रकट 
होने लगा था, भपने नेताओं भौर पूर्व भों का एक ऐसा इतिहास उस्त समय था जिस 
पर सब समान, रूप से गयवें कर सकते थे । राष्ट्रीयता की भावना का यह भंक्रुरारोंपण 
था। प्रथर्वेवेद का पृथ्वी-युक्त प्रानी घरती से लगाव का अनूठा उदाहरण है । देश- 


याही कहता है--मै घरती का बेटा हूँ, उत्त घरती का जिसका मध्य, जितका धन्तरास, 
सब कुछ ऊर्जा से भरा हुमा है, जो पर्जत्न प्रर्षात्‌ वर्षा से प्रश्न पैदा करके हमें 
जीवन देती है । इशातिमे घरती मेरी मां भर पर्जन्य पिता है-- 
यत्ते मध्य परत यच्च नम्य यारत ऊर्नेह्तत्व : संबभूधु : | 
तातु नो पेहुपमि नः पयत्य माता भूत: पुत्रोहह प्रथिध्या: । 
परजेन्य: पिता से उ न; पिपछु । (प्रथर्व० )2/!/22) 
प्रयवंवेद के ऋषि मे पपये इतिहास पर इन शब्दों में गय॑ व्यक्त किया है-5 
यहयरा पूर्वे पूर्देनता विचक्िरे यस्यां देवा झपुरानस्यवर्तवन्‌ । 
गवामश्यारां ब्रमसश्च विष्ठा भर्ग बर्च धृषिवों नो दथातु | (परम? 2//5) 
जिस पृथ्वी पर हमारे पूव॑जों ने झयुरों पर विजय प्राप्त की, जहां पर यायें, 
घोड़े भौर पशुनपक्षी हमारी सम्पत्ति के रूप में हमें समृद्ध बनाये हुए हैं, वह पृष्वी 
हमें सदा सबल रखे । 
राष्ट्रीयता को भावना तमी से बढमुल होते लगी। एक भन्य प्रांत इसी 
मुक्त में है । “है भूमि हमारे देश पर जो ढ्व॑ प-ह॑ष्टि रखते हैं, जो इस पर श्राक्रमण 
या हृत्या की योजना बनाते हैं, उन्हें दुर नष्ट कर दो-- 
यो नो द्वेपत्‌ पूचिधि ये. प्रतन्धादयोइ्मिदासास्मनसा यो वधेन । 
त॑ नी भूपे रम्धय पुर्वकृत्वरि । (अथवं० !2//4 ) 
अथर्ववेद के काल तक भी यह देश छोटे छोटे राज्यों में बटा हुआ ही था। एक 
“समान राष्ट्र” की तीव्र निष्ठा की भावना उस समय से प्रघिक पनपते लगी जब 
अशोक के समय में सारा राष्ट्र एक भण्डे के नीचे भाया प्रौर राजनतिक एकता के 
कारणा सारा भारत एक इकाई के रुप में दृढ़ होने लगा | यह माना जाता है कि 
बुराणों का वर्तमान स्वरूप प्रशोक के समय से लेकर गुप्तकाल तक विर्मित हुप्ता 
इन पुराणों में भारतवर्ष के रूप में “एक देश” की भावना, राष्ट्र-भक्ति शौर गौरवमय 
इतिहास पर गर्व स्पष्ट रुप से उल्लिपित है। इससे पूर्व मनु-स्मृति ने भी भ्रपने देश 
की ज्ञान सम्पत्ति पर गरवें करते हुए लिखा था कि इस देश के विद्वान सारी पृथ्वी के 
मायवी को अपने-भपने कर्तव्य भौर भपने-प्रपने इतिहास की शिक्षा दे सकते है--- 
एतद्देशप्रसृतस्य सकाशादग्रजन्मन : | 
रवं स्‍्व॑ं चरित्र शिक्षेरन पूयिव्यां सर्वभानवा :7 
दिप्णु पुराण श्रौर ब्रह्म पुराण जंसे पुराणों में भारत की भोगोलिक और 
सांस्कृतिक एकता इन शब्दों में बतलाई गई है-- 
उत्तर गत्सपुद्॒स्थ हिमाइश्चेंव दक्षिणम्‌ * 
चर्ष तदृभारत॑ नाम भारती यत्र संतति: । 


4 ... हमारी राष्ट्रीय चेतवा 


यायन्ति देवा: फिल योतकानि धम्यास्तु ये भारतभूमिभागे । 
स्वर्गोपवर्गास्पद-मार्य मूते मवन्ति भूष: पुद्धा: सुरत्यात्‌ ।_ 

* हिन्द महासागर से उत्तर में भौर हिमालय से दक्षिण में जो देश है. वह 
भारतवर्ष है जिसमें भरत की संतति निवास करती है। स्वगे के देवता भी सदा यह 
गाते रहते हैं कि भारत के निवासी धन्य हैं जहां उत्कृष्ट संस्कृति के कारण मनुष्य 
स्वर्ग झौर मोक्ष रब कुछ प्राप्त कर सकता दै | देवता सदा यह ललक लिये रहते हैं 
कि हम कब भारत में जाकर जन्म लेंगे” । 

प्रपनी जन्मभूमि के प्रति उद्याम भक्ति की यह भावना तब से पभ्रव तक बनी 
हुई है। रावण पर विजय प्राप्त करके रामचन्द्र सारी लंका प्र भपना दवदवा 
स्थावित बार देते हैं। लंका सोने की मानी जाती है प्रर्धात्‌ भौतिक हृष्टि से भत्यन्त 
समृद्ध देश | रामचन्द्र के सम्मुख यह प्रस्ताव रसा गया जि वे इस समृद्ध देश पर 
शासन करें किन्‍्दु रामचनद्ध ने साफ कहा “लक्ष्मण, चाहे लंका सोने की ही हो 
किस्तु यहां राज करना मुझे पसन्द नहीं । मुझे लौटना ही होगा । जननी भौर जन्म 
भूमि स्व से भी बढ़कर होती हैं ।/” इस श्लोक का दूसरा हिस्सा बहुत प्रसिद्ध है-- 

झपि स्वर्णामयों लंफा ने में लक्ष्मण रोचते । 
जननो जर्मभुमिश्व स्वगदिपि गरीयसो | 

इन सब उदाहरणों से स्पष्ट है कि भपने देश पर गौरव और राष्ट्र-भक्ति का 
इतिहास इस देश में बहुत पुराना है। देश-भक्ति की यह भावना परवर्ती काल में भी 
उत्तरात्तर वर्धमान रूप से पाई जाती है। शंकराचार्य जैसे लोक-तामकों ते समूचे देश 
में एक सुगठित इकाई के रूप में सांस्कृतिक एकता स्थाणित करने के लिए कोने-कोने 
पर मठ बनाये पौर चारों कोनो में चार घाम घामिक हृष्टि से महत्वपुर्णो बतलाये । 
उनकी तीय॑ यात्रा को पावनता प्रदान की गई जिससे देशवासियों में भपने देश के 
प्र भक्ति पनपे प्रौर एकता सुहढ़ हो । मे 

भ्रपने देश के प्रति गौरव की इस भावना को घममम के भ्रांचल से ढककर जन- 
जीवन में भ्रनजागे ही घुलामिला देने की घटना भी विश्व-सस्क्ृति में भ्रभूतपूर्व है। 
हमारे प्रत्येक धामिक कार्य के पहले जो संकल्प बोला जाता है उसमें इस देश और 

काल का पूरा विवरण होता है । जम्बू द्वीप के मध्य भारत भौर उसमें श्रार्यवत्त का 
इल्लेख कर हम प्रत्येक्त शुभ कार्य के प्रारम्भ में उत्त गोथ्व का स्मरण करते हैं । देश- 
भक्ति की मह भावना इतनी प्रवत्न है कि विद्वान लोग यजमान को झ्ाशीर्वाद देते 
समय तथा शुभ कार्य के भन्त में जो मन्र धोलते है उनमें उस ब्यक्ति की शुभ-कामना 
तो थोड़ी सी होतो ही है, म्रधिकांश समूचे राष्ट्र की शुभ-भावना होती है | यह शुभ- 
फामना है “इस राष्ट्र के प्रबुद्धशन विद्यन्‌ भौर तेजस्जी हों, योद्धा रणबांकुरे भौर 
महारथी हों, गायें दुधारू हों, बैल मजबूत, घोड़े तैज, स्थ्रियां सुन्दर, प्रशांसक 


संस्कृति के वातायन से 5 


विजयी प्ोर युवक सम्य हों । जब-जब हम चाहे धरती पर मेह बरसे, फमलें भरपूः 
-- हों भौर सारे देश में सुख-चैन रहे” । यजुर्वेद का स्वस्तिवाचन का यह मत्र मंगल 
कामना के रूप में सारे देश में वोला जाता है-- 


श्रा बरह्मन्‌ ब्राह्मणों ब्रह्मर्दसी जायतामा राा्ट्रे राजन्य श्र 
इषब्यीतिब्याधी महारथों जायताम्‌ 

दोग्पी धेनुवोढाइनड्वानाशु: सप्ति: पुरम्धियोंवा जिप्णु 

सर्थेष्ठा: सभेयो युवाइस्प यजमानस्य वीरो जायता 

निकामे निकामे नः पर्जन्रें दर्षतु फलवत्यों न श्रोषधयः 

पच्यन्तां योगक्षेमो न वल्पताम । (यजुर्देद 22/22) 


>२«>क्रननअरं 


गिरयस्ते पर्दता हिमवस्तो$१ण्यं ते परिधि स्पोनमर्तु ] 
बच्चन, कृष्णा रोहिणीं विश्यरूपां घ्ुवां मु पृविदीधिन्ध्रगुप्तामू । 
भ्रजीत्तो5हतोडक्षतो5ष्यप्ठां पृचियी महम्‌ ॥॥ (प्रथर्ब ० 2//) 


है पृषिवी ! तुम्हारे गगनथुम्बी प्रौर हिममण्डित पर्वत, तुम्हारे जंगल, हमा 


लिये सुखकर हो । भूरी, काली, लाल, विभिन्न रंगों वाली विशाल, प्रविचल, इ२ 
द्वारा रक्षित मातृश्रुमि पर हम प्रपराजित, भक्षत भर चिरंजीवी हो कर प्रतिष्डित हो 


हमारी राष्ट्रीय घत 


[ 


जनतांत्िक मूल्य 


विदेशी दासता की लगभग एक सहसाब्दी के बाद जब हमने स्वतंत्रता 
प्राप्म कर स्व-शासन के उजाले में आख खोली थी तो आवश्यकता झनुभव हुई थी 
अपनी परम्पराप्रों पर भ्राधारित ऐसी शासन व्यवस्था की जिसके भ्रनुसार भारत 
की जनता भपना शासन स्वय करे । जनतंत्र की यह श्रवधारणा उस समय हमारे 
लिये नई थी क्योकि मुगल शासन काल में तथा ब्विटिश शासन काल में हमारा 
शासन उस व्यवस्था से चलता था जिसे शाहंशाहे-हिन्दोस्तां या ब्रिटिश फ्राउन 
निर्धारित कर देता था । जनता का स्व-शासन मानो एक नया तजुर्वा या भारत के 
लिये उस समय | वेसे ब्रिटिश शासन व्यवस्था अपने धभ्रापको विश्व की प्राधीनतम 
जनतत्नात्मक शासन व्यवस्थाओं में से एक मानती है। बहुत हद तक यह सही 
भी है क्योंकि वहां संसदीय प्रणाली सैकड़ों वर्षों से चल रही है भ्ौर वहां की 
संसदीव जनतात्रिक परम्पराए विश्व के देशों के लिये अनुकरणीय हैं, चाहे 
न्होने केवल परम्परा के प्रादरा्थं वहां 'क्राउन! को भी सर्वोच्तर प्रासन पर श्रासीन 
कर रखा है। इस प्रकार इगरलंण्ड 'राजतंत्र” होने के बावजूद जनतंत्र है 
बयोकि वहा सदा से सम्राद या सम्राज्ञी का आसन रहा है, पर शास्तन चलाती-है 
सुंसद्‌ । यह उबित भी प्रसिद्ध है कि ब्रितानी संसद्‌ यदि यह पारित कर दे कि 
सम्राट का सिर धड़ से झलग कर दिया जाए तो पालता उसी की होगी पर इस 
प्रकार होगी कि उस प्रस्ताव पर पहले वही सम्नाट्‌ हस्ताक्षर करेगा फिर उसके 
'प्रादेश से! उसका सिर घड़ से भ्रलग कर दिया जायेगा । 
जमतत्र के अन्य प्रकार बहुत प्राचीन युग से यूनान में भी क्रियान्वित हुए 
थे । वहां की 'सिटी स्टेट्स' भ्र्थात्‌ नगर राज्य नागरिक स्व-शासन के झ्ावर्श माने 
जाते हैं । यूनानी अभ्रपने झ्रापको प्राचीनतम जनतांत्रिक पद्धति के प्राविष्कर्ता कहते 
थे । इन सब परम्पराशो के क्‍्रध्ययन के फलस्वरूप कभी-कभी प्रबुद्ध विचारक भी 
यह कहते पाये जाते हैं कि जनतांत्रिक परम्पराए' भारत में श्रायातित हैं, अन्यथा 
यहां पहले से राजतंत्र या घर्मेतंत्र चलता रहा है | यह नितान्त अआ्रान्त धारणा है। 
प्राचीन भारतीय साहित्य के श्नुशीलन से यह्‌ उजागर हो जात्ता है। झनेक शोध- 
विद्वानू प्रव यह प्रमाणित भी कर चुके है शौर पाएचात्य विचाउक भी मानते हैं कि 


वेदकालीन समान में जनतानिक मूल्य जीवन की एक यद्धति के रूप में प्रतिब्दित थे 
किन्तु बाद में भारत में राजतंत्र दृढ़ होता गया । यह घुविदित है कि जवतंत्र एक 
सर पद्वति ही नहीं है बल्कि जीवन को प्रति एक दृष्टिरोस है, एक मूल्य है जो 
इस सिद्धान्त पर भाधारित है कि समाज का कोई भी कार्य किसी एक व्यक्ति यो 
उवित की बिरंकुश इच्छा या विदेश दादा श्रेरित व होकर व्यापकतर जनसमू( के 
हित के दृष्टिकोण से प्रेरित हो । किसी देश में चाहे राजा का पद' विद्यमान हीं 
किन्तु यदि शासन पद्धति के मूल्य जनतांभिक हैं तो वस्तुतः वह देश जनताभिक है 
जैसा कि इगलिस्तान का प्रत्यक्ष उदाहरण है । 

वेदकालीन शासन पद्धति में भी जनतांत्रिक मूल्य झन्तविदित मितते हैं। 
इतिहासकारों का मानना है कि जो जाति किसी परत्य देश पर प्राक्मण भर विजय 
द्वारा शासन स्थापित करती है वह 'राजा! का पद भवश्य स्थारित करती है ' इसी 
सिद्धात्त के अनुसार यह माना जाता है कि पायों ने भारत के भू-भाग में बच्ची 
प्रदिम जातियों पर विजय प्राप्त कर राजा का पद स्थापित किया था। वेद मे 
राणा का उल्लेध श्रनेक ब7र भाता है। इख्ध को राज्य ही शक्ति का भोर वह 
को राजदण्ड का प्रतीर भी माता जाता है किस्तु उस समय की शासन पद्धति में 
राजत॑त्र की निरकुशता नहीं थी । राजतत्र का उग्र झ्धार-राजां के ज्येष्ठ पुत्;द्षा 
शासन यर जस्मजात अधिकार होना-उस समर क्टूटर वही था। लगता है बढ 
परम्परा बहुत बाद में पनपरी । वेदकालीव इतिहास फे अखिद्ध पात्र देवापि वो राजा 
नहीं बवाया गया, उसके छोठे भाई शब्तनु को राजा चुना गया । योग्यता के स्‍्राधार 
पर राजा के चुनाव की ऐसी धवधारणा के सूत्र वेदों की भनेक ऋचाधों मे पाये जाते 
हैं। भथर्ववेद की ऋचा 'त्वा विशों दसतां राज्याय (3/4/2) स्पष्ट करती है कि राणा 
केते विश: याने प्रजाए' चुनती थी । यह चुनाव झाज की-सी मतदान प्रणाली से ही 
होता ही यह झ्रावश्यक वहीं । उस समर सामाग्य जन के वयस्क बहुमत द्वारा छुताव 
को ऐसी प्रथा नहीं थी । किन्तु राजा का निरंकुश शासन नही था यह ऐसे उदाहरणों 
से स्पष्ट होता है कि बेन जैसे राजा को जो प्रजा पर भत्याचार करता रहता धा- 
ऋषियों के एक बहुत धह समूह ने राजधानी मे जाकर सबके सामने भ्रपमानित 
और विरस्कर कर सिहरसन है उदार दियर २ ऋषियों या विद्वानों कर अरवुद्ध बहुमत 
उस समय सारे देश के सर्वोच्च सम्मान का अधिकारी होता था । उसके सामने बेल 
के तिरंकुश राजदण्ड की भी प्रतिरोध की हिस्मत नहीं पड़ी । इसका तात्पर्य है कि 
उस समय बुद्धिजीवियाँ का बहुमत ही सबदे वड़ी शक्ति घी । नहुय द्वारा ऋषियों 
तथा प्रवुद्धजनों का तिरस्कार किया जाता था। इसी की प्रतिक्रिया में प्रचण्ड प्रबुद्ध 
बहुमत से उसे पदच्युत कर दिया यया। ये राजा वेदकालीन थे । पुराए काल मे 
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ऐसे उपास्यानों को प्रधिक घटकीवा रंग देकर इस प्रकार व्शित किया गया कि 
नहुप झपनी पालकी ऋषियों से उठवाता था, ऋषियों ने उसे णाप दे दिया, वह 
सर्प बन गया झ्ादि। इसी प्रकार सुदास, सुमुप भादि राजाप्रों के पदच्युत रिये जाने 
के तथा पृथु, कुबेर, विश्वामिश्र प्रादि को योग्यता के कारण राजपद पर भनिविक्त 
किसे जाने के उदाहरणा इसी बात के प्रमाण है दि राजपद जन्मजात नहीं या । 


ऐतरेय ब्राह्मण की उक्ति 'राध्ट्राएि वे विध:' (8/26) (जनता ही राष्ट्र है) 
प्रछिद्ध है। 'व्यचिष्ठे बहुपायये यतेमहि स्वराज्ये' (ऋग्वेद 5/66/6) ऋ:ा में 
“बहुपाणय (प्रधिकाधिक नागरिकों के हितानुकूल) स्वराज्य' ' शब्द जिलता है। 
भरयवंवेद मेंप्रशासन की प्रवधारणा भौर 'प्तमा' व समिति” के उदगम की स्थ्प्ट करते 
हुए बतलाया गया है कि भ्रराजरुता हे व्यवस्था की प्रोर समाज की यात्रा में सभा झौर 
समिति दो सोपान हैं। ये सभा भौर समिति बया थी ? वस्तुतः राजा का पद होने के 
बावजूद यह निरंदुण न हो जाए-उस पर प्रवुद्धनगों छा पंकुश रहे इस हेतु ये दो 
सदन होते थे-सभा प्रवुद्धजनों की प्रोर समिति सामान्यजनों की । ये दोनो राज। को 
परामर्श देती थी। दूसरे शब्दों मे राजा पर लोकतंत्र के पकुश का ये प्रतीक थी । 
कुछ विद्वान तो इन्हें ससद्‌ के दोनों सदनों के पूर्व रूप मानते हैं। राजा के राज्यामियेक 
के जो मंत्र हैं उनमें से उसे एक ही झ्राणीर्वाद दिया जाता है 'ठुम जनसभा में प्रपनी 
भूमिका सफलता से निभाषो/ 'भोर समिति में स्थायी रह सको'-/ध्रुवाव ते समिति: 
कल्पतामिह | प्रजाप्रों का समर्थन भौर धरम (जो उस समय कानून या नियम का 
वाचक था) से शासन चलाना, ये दो राजा हैके गुए माने जे थे। कालिदास ने 
भी राजा की परिभाषा की है--राजा प्रकृति-रंजनात्‌' (प्रजारंजन ही राज। का 
सक्षण है) । 


“बहुमत की प्रवधारणा भी सभा की प्रक्रिया बताते हुए स्पष्द की गई है ! 
सायणाचाय॑ के शब्द हैं कि सभा को गरिप्टा इसीलिए कहा जाता है कि सब मिल 
कर यदि एक बात पर सहमत हो जाए' तो प्रशासन उमप्तके विपरीत नहीं जा सकना। 
प्रशासक भ्रधिर्षात नहीं होता, वल्कि समान सहयोगियों में प्रथम होता है--फश्ट 
प्रमंग ईक्वस्स'--यह पण्चात्य प्रदुद्ध सिद्धान्त बहुत उद्धूछ किया जाता है। ठोक 
यही बात इन्ही शब्दों में त॑ त्तिरीय ब्राह्मण में कही गई है, यह बया कम भ्राश्वयंजनक 
है ? 'प्रग्न॑ समानानां पर्येति । तिष्ठन्तेइस्मे ज्येष्दूयाय ।' (/3/22) वेदकाल मे यद्यदि 
न्याय का सर्वोच्च प्रशासक भी राजा को बताया यया है डिन्‍्तु वह राजधानी में श्रपने 
दरवारमें ही न्याय देता था| भरत्य स्थानों पर उसके द्वारा नियुक्त अधिकारी न्याय 
करते थे जिन्हें 'रत्ती” नाम दिया गया है। इसके अभ्रतिरिक्‍त गांवों में प्रशासन तथा 
न्याय के प्रधिकारी भी होते थे जिन्हें मध्यमणी' कहा गया है। शायदे ये न्‍्याय पचायत 
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फे गरपंष ज॑गे प्रामाधिदहारों होते वे नो पोन्‍-पोटे णरदों के जिशेद राजा की प्रोर 
से देते थे । 
ग्रार्मो में प्रपते मामसे विपटाने तथा गरामूहिर विर्शय सेगे हैतु सगण-समर 
पर सभाए' होजो वीं देगा उत्वेस झवरयेवेद में मितता है। तगवा है धीरे-घोरे 
पुरोद्ितों प्रोर परमं-गुरुप्रों कय यर्नेग्य बड़े बे साय उनका प्रमुख्य बड़ा प्रौर मष्य- 
कस में प्राति-प्राते राजगंत् कद्टर होता गधा। छिर भो जनतोविक सुल्य सस्द 
नही हुए, हिसी ने विसो रूप में जीवित रहे। प्रधिकशि देशों में राजा को मूति 
का सगान देते पी प्रया इस प्रवधारणा पर धापारित थी कि जस्मना सारी भूमि 
राजा पी है, यदि बोई उसे जोहता है तो उसका शुहप राजा को भझदा करता होगा । 
भारत में भी लगाने की प्रथा थी पर प्राधीनकाल में उसडो दर्शव यहथा हि 
डाबुघो झोर शप्रुप्नों मे: घाकमणो से सुरक्षा राजा का दामित्व है। इस्त सुरक्षा के 
बदले कृपक उसे लगाने देते है। कालिदास यहते टैं-पष्ठांशमुर्स्या इब रक्षितापा:!। 
उस समय लगाने के रूप मे छा हिस्गा लिया जाता घा। बाद मे घौथा भौर तीसरा 
तक दिसमा लिया जाने सगा घा। मध्यकाल में तो राजपद जन्मजात होने की प्रथा 
भी यली प्रौर सामस्तवाद यद्धमूत द्ोता गया । 
इसके वायजूद उस समय झतेयः गणतंत्र इस देश के भनेक भागों में कार्यरत 
पहै। योद़ साहित्य में प्रनेर गणतंत्रों का उल्लेस है जिनमें यद्यपि क्षत्रिय गणों 
बंद शासन था किन्तु शासन पद्धति बहुमत या बहुसंड्प्रक थर्ग के सामूहिक निर्णय 
पर प्राधारित घो। हिमालय की तराई में ऐसे दस गणराज्यों का उल्लेख मिलता है 
जिनमें शाक्‍्त, भग्ग, बुलि, कालाम, मल्ल, मौयं, विदेद, लिच्छवि भ्रादि प्रमुख हैं। 
इनमें प्रशासन एक विधान सभा द्वारा होता था। विचार-विमर्श के लिए में लोग 
एक बड़े समाशह में एकत्र होते थे जिसे संधागार (सस्थागार) कहा गया हैं । मत 
विभाजन प्लावश्यक होने पर शलाकाग्रो से मतगणना की जाती थी । किसी प्रस्ताव 
के पक्ष में भ्राधी से श्रधिक शलाकाए भा जाने पर वह पारित किया जाता था। 
शलाका सग्रह करने भौर गिनने वाले को शलाका-ग्राहुक या गणपूरक कहा जाता 
था। गणराज्यों के संघ भी होते थे जिनका राष्ट्रपति निर्वाचित होता था, जन्मजात 
नहीं । सभाप्रों की क्रियाविधि, गठन, निरंय लेते की पद्धति सामूहिक नेतृत्व या 
बहुमत के सिद्धात्त पर आधारित थी । इसी पद्धति को बौद्धसंघो ने भी प्रपने धम्में- 
संघों के निर्णय लेने मे तथा व्यवस्था चलाने में भ्रपताया था। मत या बोद को 
छम्दाँ कहा जाता था । 
प्रप्चीन साहित्य में बुद्धबाल से लेकर ग्रुप्तकाल तक ,विभिन्न प्रदेशों में ऐसे 
प्रनेक गण राज्यों का उल्लेख मिलता है। पाणिनीय व्याकरण में क्षुद्रक भोर मालव 
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प्रादि गशराज्यों का उल्तेस है । भ्राज तक जो विक्रम संवत्‌ चल रहा है वह मालव 
गणराज्य द्वारा प्रारम्भ किया माना जाता है। कौटित्य के श्रयेशास्त्र मे भी कुछ, 
पांचास, वाम्वोज, सुराष्ट्र भादि गणराज्यों का उल्लेख है। योघेय, भाजुनायग, 
पन्धक, बृध्णि, कुर झादि ग्णराज्यों का उल्लेस भी प्राचीन भभिलेसों में बहुत 
मिलता है। ये सब सामूहिक नेतृत्व के प्रतीदा ये। बहुमत का सिद्धान्त भौर 
मतदान की तत्कालोन प्रणालियां किस प्रभार की थी, इसवा विस्तृत विवरण 
नही मिलता । हे 

मनुस्मृति में भी सभा मे सदस्यों द्वारा मतदान करने का राबेत मिलता है । 
दाहिना हाथ उठाकर प्रपना प्रभिमत प्रकट करने की पद्धति ('हस्तमुथम्य दक्षिणम्‌- 
भप्टम प्रध्याय) वहां संकेतित है। घरमंशास्त्रों में न्याय की पद्धति, गवाही लेने का 
विधान, फराधान के सिद्धान्त धादि विस्तार से वणित मिलते हैं प्रौर राजा का 
कतंव्य उनके भनुसार शासन चलाना बताया गया है । उनके विपरीत जाने पर उसे 
पदच्युत किया जा सकता था। लग्रता है यह लिएित धर्म-विधान ज्यों ज्यों कटूटर 
होता गया, पुरोहितों का शिकंजा कसता गया, यदी कट्टरता राजतंत्र में प्रतिफलित 
हुई भौर मध्यकाल से, विशेषकर विदेशी शासन काल में, सामन्तवाद ने जड़ों 
जमानी शुरू कर दीं। इसका नो इतिहास रहा वह प्रधिक उज्ज्वल भौर उत्साहजनक 
नहीं था। उसे देखकर भारत के बारे में भनेक भ्रान्त धारणाए' बत जाना 
स्वाभाविक ही था । 


संस्कृति कै वातामेन पै ] 


अस्पृश्यता । एक विवेचन 


गत दिनों भारतीय पर्म में छुप्राद्वत विहित है या गहीं इस शत को लेकर 
पर्याप्त विधार-मस्पन हुआ है किस्तु ऐसा लगता है कि तद में पैठे विना कुछ 
स्मृतियों के यचनमात्र की लेकर कुछ घोषशाएँ की जाती रही हैं; प्राचीव भारतीय 
घामिक व्यवस्थाप्रों के सूल तक गह्हों पहुँचा ग्या। संबत्ते पहुनी बात तो यह है 
कि सम तक इस बात को भी लोग स्प्रष्ट नहीं समझे पाये हैं कि श्रस्पृष्यता है गया ? 


शायद ही विश्व में कोई ऐसा वर्ग या देश हो जहां अत्येक व्यक्ति या पदार्थ 
को किती के भी द्वारा कभी भी दुप्रा जा सकता है। कीटाथुयुक्त द्वग्प, विक्ृते 
गस्‍तुएं सभी जगह धर्वृश्य ही मानी जाती हैं। यदि प्रस्पृश्य कुछ भी व माने तो 
भी वैजाब, बिजली का करेंट, विच्छे, जहरोज़े कीड़े भ्ादि बहुत सी वस्तुप्ों के 
साथ यंह सिद्धान्त निभाना भरांभव सा हो जाता है। भाज के परिष्क्ृत युग में 
विसंक्रामक भोपषधियों के प्रवार के बाद भी कोढ जैसे संक्रामक रोगों के रोगी 
पस्पृश्य बतलाये जाते हैं--कुछ वस्तुएं न छूने को कहा जाता है । कया यह भी 
छुप्राद्वव है? इसे छुप्र/छ्ूत या प्रस्वृश्यता नाम देने को हम इसलिये तैपार नहीं 
होते कि इनके पीछे वेज्ञातिक व ताकिक कारण है, बर्गभेद या इणा नहों। छुप्ताछुत 
बह कुरीति है जितके कारण कोई बर्गं-विशेष या जाति-विशेष सामाजिक भेदभाव 
की हृध्टि से प्रस्ृण्य करार दिया जाय । उदाहरणार्थ, यदि किसी देश में काले-गोरे 
का सामाजिक भेदभाव या रगभेद है और एक वर्ग दुसरे वर्ग का स्पर्श करना भी 
शृशित समभता है यो बह छुप्राछुत के साम से पुकारा जा सहझता है । 


वैदिक युग : पभ्रप्रयामी समाज-व्यवस्या , 


जहा तक प्राचोन भारतीय समाज-व्यवस्था का प्रश्त है वेबकाल से लेकर 
स्मृतिकाल तक किसी वर्ग या जाति को छूना बुरा मांगा जाता ही ऐसा उल्लेख 
कही नहीं है । यह तथ्य ध्यान देते योग्य है कि प्रावीन भारतीय सम्यता निर्तात 
तकंन्सगत बुद्धिवाद पर प्राधारित थी, विशेषकर वेँदिक सम्पता | वह उच्चत भौतिक 
समृद्धि तथा ब्यावह्ारिक झादशों का एक जीवस्त उदाहरण थी | वेदकाल में श्रायों 


प्रोर प्रतायों (जिन्हें दास था दस्यु भी कहा जाता था) का प्राथिक व राजनैतिक 
हृष्टियों से वर्ग-संघर्ष प्रवश्य चलता या जो प्रत्येक उन्नत समाज में प्राथिक या 
सामाजिक यरिष्ठता द्ेतु स्पर्धा की तरह चला करता है किन्तु किसी वर्ग को भस्पृश्य 
मानने जैसी स्थिति कभी पैदा नहीं हुई । इसके विपरोत पौंड, पुलिन्द, शुप्ण धादि 
श्रायतर जातियों से भ्ारयों के विवाह-सम्बन्धों का पर्याप्त उल्लेख मिलता है। जब 
जव भौतिक सभ्यता चरम उत्कपं पर रही है- भम्तर्जातीय विवाहों फो सामाजिक 
स्वीकृति मिलती रहो है । महाभारत काल में ऐसे वियाह सूद प्रचलित थे | स्वयं 
बुध्णा ४ पायन व्यास पनाये कम्या सहयवती के पुप्त थे--किन्तु उनका कितना 
सम्मान था यह सुविदित है । वेदकाल में तो कवष ऐलूप जँसे प्रनाय॑ ऋषियों से 
पर्जन्य विद्या जैसी विद्याएं प्राप्त कर ऋषि पद प्राप्य कर लिया था। प्राय विद्वार्तों: 
ने इसका पहले ती विरोध किया किस्तु दोद्धिक ईमानदारी तब तक चलती थी पत; 
उन्हें ऋषिपद मिला ही | शूद्र गृहपत्ति हो जाने पर यज्ञादि कर सकता था। श्र, 
निपाद धादि शूद जातियों के साथ रामचन्द्र जैसे उच्च सवर्णों द्वारा खान-पान करने 
का उल्लेख रामायण में मिलता ही है । 


इससे यह स्पष्ट है कि चाहे सामाजिक या राजनंतिक वरिष्ठता के लिये 
ध्रार्पों प्रौर भनायोँ में स्पर्धा रही हो, उच्च यर्गों द्वारा भन्‍्य बर्गों को प्राविक या 
नंतिक दृष्टि से वह स्थान नहीं दिया जाता हो जो मानवीय दृष्टि से देय है, शबूफ़ 
जैसे शुद्र के तपस्या करके ऋषि बनने का दम भरने पर उसका कानून या कूटनीति 
को दृष्टि से वध करने तक की नोश्त शमराज्य में भी भा जाती हो पर प्राचीन 
सम्पता में किसी वर्ग विद्वेध्र १ भ्रस्पृरय मानने क्री स्थिति नही प।ई जाती । 
स्वास्थ्य बिन्नान प्लोर कोदाणु वाद का पूर्वाभास : 


भारत में भ्रथर्ववेद के समय से ही श्रायुवेंद विज्ञान का विकास प्रारंभ हुमा । 
बाद में बश, गोत्र प्रौर रक्त की शुद्धता के सिद्धान्त पर प्रधिक जोर दिया जाने 
लगा | इसी दृष्टि से भमेष्य, दूषित भौर अस्व्रास्थ्यकर वस्तुप्रों के स्पर्श परे बचने केः 
नियम बनने लगे । घ॒र्मसूत्रों के समय शव, भव्यियां, मलमूत्र भ्रादि के स्पर्श से 
बचता उचित बतलाया गया । धीरे धीरे इन्हें घामिक नियमों का रूप दे दिया गया 
ग्रौर जिस प्रकार ताकिक पृष्ठ भूमि पर पाधारित दर्शनों श्रोर सिद्धान्तों के साथ 
हुप्रा करता है, बाद में उसका बौद्धिक पक्ष मं समभने वाले लकीर के फझ्कीरों मे 
उसे शब्द प्रमाण! मानकर कट्टर झौर विकृत रूप प्रदान कर दिया हो तो उसमें 
प्राश्चय नहीं है किन्तु प्रत्येक प्राचीन घेर्म-सूत्र शोर भाष्य में यह स्पष्ट क्रिया गया 
है कि जिन दूषित वस्तुओ्रों का स्पर्श स्वास्थ्य के लिये' अ्रद्वितकर है उनके स्पर्श के 
पंस्कृति के बातायन से ह३ 


बाद स्‍्वात करना लाभदायक है। इससे स्पष्ट हो जाता है कि अस्पृषयता की 
व्यवस्था में उनका हृष्टिकोशा किसी वर्ग-विशेष के प्रति प्रा विलकुत्त नही थी अपिएु 
विशुद्ध वैज्ञानिक झाधारों पर स्पर्श को हानिकारक बताते का था जिसके ज्वसंत प्रमाशा 
हैं धर्म शास्त्रों का द्रव्य शुद्धि” साखक प्रकरण जिसमें अह विवेचन किया गया है 
कि गन्‍्य यथा मत से युक्त द्रस्यों को व्यवहाय बताने के लिये उनकी शुद्धि कैसे की 
जाय | इस मंबंध में “भशुद्धि| का जी वैज्ञातिक विवेचन क्या गया है उसे पढ कर 
णह प्राश्चर्य होना स्वाभाविक है कि ये शास्त्रकार ब्रनजाने ही कीटाणु सिद्धान्त के 
कितने लिकट पहुंच गये थे । इन विवेचतों में जहां मशुद्धि के वाहुक गंध श्रौर मल के 
साश के उपाय बतलाये गये हैं--/बेबटी रिया” या कीटाणु जँसे शब्द तो प्रयुक्त नहीं 
है, बाकी सारा विमर्श कीटाणु सिद्धात्त का पूर्वज सा लगता है । 
छमें शास्त्रों में : 

शव, कुष्ठ रोगी, रजस्वला, प्रसृता (जो सभी वर्गों मौर जातियों मे द्वाते हैं) 
इसी वैज्ञानिक भाघार पर “मस्पृश्य' कहे गये । जिस प्रकार शव को प्रस्पृश्य मना 
गया भौर उसे जलाने का निश्रम बना, उसी पझ्राघार पर श्मशान में शवदाह करने 
वाले व्यक्ति को (जिसे घाडाल कहा जाता था और जो कार्य राजा हरिश्चन्द्र ने भी 
किया था) छू कर नहाना कुछ धर्म शास्त्री में विहित किया गया होगा / यह उल्लेख- 
नीम है कि चाण्डाल शब्द. प्राचीन काल में श्मशान वासी शत्रदाहक या वधिक्त (जों 
मृत्यु दंड पाने वालों को मारने का काम करता था) के लिये ही प्रयुक्त हुआ है, 
किसी वर्ग या जाति के लिये नहीं (गल को ढोने छी समस्या दँसे भी उस समप्र नही 
थी) । सिवा चॉडाल के हिसी प्रत्य पेशा करने वाले को अस्पृश्य मातते का कही भी 
उल्लेस नहीं है। चाडाल का उल्लेस भी प्राचीन प्राघ्ाणिक स्मृति 'याह्ववत्वत स्मृति! 
में नहीं मिलता, केवल परवर्ती ग्रंथों मे ही है । 

यामिवल्कषय केवल यह कहते हैं-- 

/उदफ्वाश्यु चिसिः स्तायात्‌ संस्पृष्टस्तेदपस्पृशेत्‌/ 
“रजस्वधा स्त्री तया भन्य दुधित वस्तुओं वा संस होने वर सवा क्र हर 
गौतम धर्म मूत्र का बच्नन-- 
“दतितर्घाँशल-मृतिशोदक्पाशव-सपृष्टि- 
सहपपूष्ट्युपरपर्शने सार्वततोदशोपरपर्शतात्‌ शुप्येत्‌ ।” 
तगा मनुह्मृति का बचन-- 
दिवारीतिवुदरव छ बहित यृतिका तथा । 
शाप ताहपृष्दिनं चंद हवृष्दुमा स्मानेन भुठयति ४ 
महू स्पष्ट कर देते हैं कि जिमद़्या स्पर्श करके स्नान रुरना विहित हैं उत्हें 


वब प्ररपृष्यता : एक विवेचत 


किसी बर्गमत भेदभाव के कारण प्रस्पृश्य नहीं मानों गया बल्कि वैज्ञानिक कारणों 
से बैसा विधान शिया गया । ब्राह्मण यदि संक्रामरू रोग से पीडित हो, माता. बहिल 
या पत्ती यदि रजस्वला या प्रसृता हो, कुछ निश्चित काल के लिये, निर्धारित कारणों 
से, प्रस्पृश्य कहे जा सकते थे । चूक्ि वर्ण भोट जाति की व्यवस्था गुण भौर धर्म 
के भ्राघार पर थी, जन्म से किसी के भस्पृश्य होने का प्रश्न वैसे भी नही था । 
चोड्िफ हास बतोम रुदियाद : 
इस तक-संगत भौर वस्तुमिथ्ठ सिद्धान्त का उद्दे श्य मध्यकालीत छ्वास-मुग 
में नहीं समझा गया हैं। प्रौर कट्टरपंयियों ने किसी वर्ग मर को भ्रस्यृश्य करार दे 
दिया ही यह संभव है डिन्‍्तु इसमें हिन्दू धर्मशास्त्र या भाषायं दोपी नही है । विदे* 
शियों के शासन काज्न में रक्त वी पत्नित्रता की दुह्ाई देकर जाति प्रथा पभौर उनके 
भेद उपनमेदों को हिस प्रकार कदुटर बवा दिया यया था, भध्पृश्यता का सिद्धार्त 
बिजली के बःरेंट के सिद्धान्त तरी तरह माना जाने खगा था जिसके प्रतुसार यदि एक 
व्यक्ति प्रपवित्र हो जाये तो उसे छूने वाले सभी व्यक्ति भ्रपवित्र होते चले जा सकते 
थे, कुछ कपड़े प्रपविशता के सुवाहूक माने जाने लंगे थे जैसे सूती, स्‍प्लोर कूछ इन्शूलेटर 
को तरह पवित्र बने रहे जैसे रेशमी झोर ऊनी, यहू सब बोदिक ह्वाप्त प्रोर मध्य- 
कालीन रूढ़िवाद का करिश्मा था । म 
बीच में एक भौर प्रथा चत पड़ी थी जो प्राज भी कहीं-कही चल रही है । 
बेदों में क्षौर के बाद गरम पानी से शंम्घू भौर स्तान करने का वर्शुन मिलता है । 
भ्ससे कुछ कट्टर पत्रियों ने यह नियम विकाला कि नावित को छूने के बाद भी 
स्नात करना चाहिये । यदि कोई इस श्रकार की रूढ़ियों का मूलतः दोपी वेदों को 
बतसाने लगे तो इसमें वेदों का क्या दोप है रै 
युर्ग युग में समाज सुधार 
" इस सबसे यह स्पष्ट है कि प्राचीन भारत में जाति या घर्ग के प्राधार पर 
किसी की अस्पृश्य नही माना जाता था । सवर्ण या सवर्सोतर जांतियों को वर्ग भेद 
के ध्राघार पर ऊंचा या नीचा मानने का भी कोई प्रश्व नहीं था । मध्यकालोन हास- 
युग में जब बुद्धिवाद को प्रपेक्षा रढ़िवाद पनपा तो कुछ विकृतियों का जन्म सेना 
स्वाभाविक था किग्तु यह उल्लेश्नतीय है कि भारत में जब जब इस प्रकार का बौद्धिक 
हास हुमा है विचारकों ने उसके विरुद्ध जन मानस बनाने का प्रान्दोलन भी साथ- 
साथ शुरू किया है। जातियत भेदभाव के चिह्न देप्षते हुए उसके विश्दध बुद्धिवादी 
विचारकों ने चेतावनी देना शुरू कर दिया था । गीता का 
विद्या-विनय-संपन्ने ब्ाह्मों गवि ह॒स्तिति। 
शुत्रि चेब श्यपाके न्ररपंडिताः समदर्धितः। 


संस्क्रति के बातायन से : ३ 


इसी प्रकार के सामाजिक सुधार की एक चेतावनी थी । महाभारत के अनु 

शासन पर्व का 47 वां प्रध्याय तो इसी बात पर लिखा बया है कि ब्राह्मण, शुद्ध 
भादि वर्ण जन्म से नहीं बल्कि सामाजिक कार्यों से श्रतिष्ठा या अप्रत्िष्ठा भजित करके 
झादर या मनादर के यात्र होते हैं। एठित क्राह्महा ब्रूद्र और विद्वान शूद्र ब्राह्मण 
होता है । भक्ति मार्ग स्वयं इसो सिद्धान्त पर झाधारित है कि जाति या विजाति एक 
सामाजिक इकाई न होहर भक्ति ही समाज-मंधत को सुत्र वन जाए। यह एकीकरण 
की प्रद्ृत्ति मारद भक्ति सूत्र भौर श्रीमदुभागवत के काल से हैं) परिलक्षित होती है । 
ने यस्य जन्म-कर्मभ्यां_ ते धर्णश्रिम-जातिलि: । 


संजाते5स्मिस्नहुभावों देहे ये से हरेः जम: । (भागवत्त 3 / 74/2) 


भागवत में हरिजन : 

“हुरि-प्रिय' होना हर मनुष्य का प्रधिकार है। इसी सामाजिक एकता के 
पिद्धान्वों को रामाठुज श्रादि भक्ति मार्ग के ग्राचार्यों मे कार्यकप दिया। इसी श्लौक 
की भावना की झनुगूज तरसी मेहता के 'वँप्णवजन तो तेने कहिगे' में सुनी गई प्रौर 
गांधी जी मे 'हरिजन' नामफररा द्वारा उपेक्षित वर्ग को गौरव प्रदान किया ) 

स्वामी दयानस्द, विवेकानन्द, पहुवि प्ररविन्‍्द, रावाड़े ्रादि विद्वान्‌ विचारक 
भी यह बात तककसंगत प्रमाणों के ग्राधार पर कहते, यह तो स्वाभ/विक ही था । 
प्राचीत बौद्धिक एवं ताकिक समाज व्यवस्था को वेदों एव ब्राह्मशों ने जिस युक्तिवाद 
पर झाधारित विय। उसे ने समझ पाने के कारस जब साधारण को भक्तिपार्य की 
भावनात्मक एकता की माला में गूथने का प्रवास प्रधिक सफन होगा यह भ्राचार्यो 
मे उसी समय परस लिया था। 

भारत की पुनर्ाशृत्ति के युग भे स्वतंत्रता के भालोक की प्रतिष्ठा झौर मध्य- 
कालीन खढ़ियों भोर दुरीतियों का अस्वीकार किस प्रदार संविधान की साक्षी में 
हुभा, यह सब तो इस पीढी के इतने निकट की वस्तु है क्लि उस इतिहास को दुहराना 


झावश्यक नहीं 
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8 इस्पृश्यता । एवं विवैच्त 


संस्कृति फे वातायन से 
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सदियों से सुन रहे हैं कि भारत घमंपरायण देश 'है । हजारों वर्ष पूर्व भी 
धर्म पर विचार-मंथन भौर वाद-विवाद होता था, मध्य काल में भी धर्म फे नाम:पर 
लड़ाइयां लड़ी गई' झ्ौर इस युग में भी धर्म उतना ही विवाद का विपय है । इस 
पर जितना कहा जाये, सोचा जाये भौर लिखा जाये कम है । एक प्ध्येता की हृष्टि 
से देखा जाये तो सबसे बड़ी चुनौती स्वयं यह शब्द ही है। इस शब्द का झये कया 
है ? भाषा-शास्त्रियों के भनुसार भारत में वेद-काल से ले कर भ्राज तक इसका प्र्थ 
बदलता रहा है। भाज हम इसका जो भये समभते हैं वह भंग्रेजी की देन है । प्ंग्रेजी 
की इसलिये कि यह अंग्रेजी के रिलीनन शब्द के पर्याय के रूप में समभा जाता है। 
वैसे वर्तमान युग की यह सौगात हिन्दी भौर भारतीय भाषांम्रो को मिल्ली है 
कि उसके प्रभेक शब्दों का प्रपना श्र नहीं रहा है, पंग्रेजी उन्हें प्र्थ दे रही हैं। एक 
विद्वान का तो यहां तक कहना है कि भाजकल की हिन्दी के शब्दों का भर्ष कुछ नहीं 
है, प्र्थ उनके मूल प्रंग्रेजी शब्दों का होता है, वे तो महज पर्याय हैं । इसमें कुछ 
सचाई भी है । संस्कृति का भर्थ क्या है। जो कल्चर का प्रर्थ है वही संस्कृति का 
प्रय॑ है। वास्तव मे भर्थ तो एक्ट, भाड्निन्स प्रादि शब्दों के हैं, भ्रधिनियम प्ौर 
भ्रध्यादेश तो उनके पर्याय हैं ॥ यद्दी बात्त प्राजकल घमम के साथ हो रही है । 
बेद-फाल में घर्में को समाज के कानून या निर्धारित भादेशीं के रूप में परि- 
भाषित किया गया था। “ताति धर्मासि प्रथमानि शासन” झादि में धर्म का यही पश्रथें 
' है । जैमिनि ने भी यही कहा है “जो झादेश समाज,को किसी काम के लिये प्रेरित 
करने को दिये गये हैं वे धर्म हैं ।” इस झाशय को व्यक्त करने वाले अनेक शब्द श्राज 
: त्ञ॒क प्रचलित हैं--जैसे धमम-पत्नी (विधिपूर्वक परिणीत पढ़नी ॥ यहाँ रिलीजन के 
कार्यों के लिये स्वीकृत पत्नी का तात्पये नहीं है), घमे-कांटा,। इस प्रकार तत्कालीन 
विधि, कानून भौर सामाजिक नियम धर्म कहलाते थे । जो घारण करता है वह घर्म 
हैं यह इसीलिये कहा गया था । प्रुरानी संस्कृतियों की यह परिणदि स्वाभाविक है 
कि उनमें धाभिक परम्पराएँ धीरे-घीरे भाकारिक रूप ले लेती है, धर्म फोरमल रिलौ- 
'जन (रीतिबद्ध ,झ्ाकारिक धर्म) बन जाता है| इसी क्रम में तत्कालीन सांमाजिक 
नियम रढ़ि बनते गये । 


वेदोतच्तर कालीन धर्म में इसीलिये कर्मेंकाप्ड का वर्चेध्व बढ़ता गया। पलों 
की दृष्टि भ्रोकल होती गई, दक्रियानुस रूप उमरता ग्रया। इसके बांवजुद उनका 
झांतरिफ मुल्य अधिक महत्वपुर्ण है यह झहसास महपियों झौर धर्म गुदुमों को बता 
रहा । तभी तो हमारे बड़े-बड़े महवियों (मनु, याशवत्कप्र झ्ादि) से जो धर्म-्शार्तर 
तिखे उनमें धर्म का लक्षण बताया भहिंसा, सत्य, प्रस्तेय, पक्मिवा, ब्रह्मचर्य । डिती' 
किसी ने विद्या, बुद्धि, भक्रीप भादि कुछ मुल्य भौर जोड़ दिये । इन्हे घर्मं की परिः 
भाषा (लक्षण) कहा गया, भाघुनिक दा्शविक भाषा से इन्हे मूल्य मी कहा जा सकता 
है। इस परिभाषा में यज्ञ करना, दान करन, मन्दिर में घण्ठा बजाना, ठाकुर जी 
की भूति की पूजा करता, इतका तो कही नाम विधान भी नही है। फ़िर इन्हें धर्म 
गयों कहा गया ? क्योंकि यह धर्म क्री तीसरी भरयं-छाया थी जिसमें मानवीय मुल्यों 
*को धर्म कहा गया | ये मूल्य, विश्व के प्रायः सभी घर्मो मे समान हैं । ऊपर वर्शित 
भहिसा, सत्य भादि ठीक उन्ही ,पाँच मूल्यों को जिन्हें महावीर स्वामी ने महांव्रत कह 
कर झपने घर्में का भाधार बनाप्रा था, मनु ने घर्म का लक्षण भाना। सत्य भझौर 
' अहिंसा दुनिया के सभी धर्मी के मूल हैं पर वे रिलीजन नही है ) हम धर्म को रिली- 
जन मानते हैं जो इस शब्द की तीत्तरी भरप॑-छाया है जो थाद में पत्रपी है । ज्यों- 
ज्यों धर्म श्राकारिक, रीतिबद्ध भौर नियोजित होता गया उतरी रूड़ियों में मर्दिर, 
मठ, सेवा पूजा, यश, याग ग्रादि घेरा बनाते गये । भक्ति काल में भक्ति भी इसमें भा 
मिली । धर्म शब्द के। भी इन्ही भर्थों में प्रयोग होने लग।। "वे अपना धम धर्म में 
लगाते हैं” । इसमें धर्म का श्र वही झ्ाकारिक घर्म या दिलीजन है । वस्तुगव दृष्टि 
से यह पर्याय उचित नहीं । इस हृष्टि से रिलीजन का पर्याय पथ उचित खगता है । 
किस्तु “गुरु फ्री सेवा शिष्य का धर्म है, सबेरे-सवेरे तो धर्म की वात कहो” इन सब 
में धर्म का प्र्थ रिलीजन नहीं हैं, उच्चतर मानवीय मूल्य हैं । दूसरे शब्दों में. एक 
जगह धर्म मजहब या रिलीजन का पर्याय है--दुसरी जगह ईमान का । 
एुक पभन्य भर्थ भी घर्म का है जो न्याय भादि दर्शनों मे भ्राता है (जेंते स्‍गिन 

का धर्म उष्णता है) । वह एक दार्शनिक सज्ञा है भौर इस असंग में उसकी विशेष 
सार्थकता नहीं है ! पद्दां धर्म की परिभाषा के साथ यदि भारत में उत्तका इतिहास 
देखें तो एक बात उभर कर पाती है । धर्म की दो परिभाषाश्रों का इ्वरद्व इस देश में | 
मनीधियों को सदा से चुनौती देता रहा है। बह घर्म जिसका भये सत्य, झहिसा 
भादि मानवीय मूल्य हैं, धर्म का सही स्वरूप है या वह भाकारिक घर्म जो मम्दिर 
जाना भौर यज्ञ कराता धिखाता है? प्रत्येक युग के मनीषियों ने इछ पर विचार 
किया है। इसी की प्रतीक एक कथा महाभारत में भाती हैं णो तुलाधार शी रुपा 
के माम से प्रश्चिद्ध है । बड़ी तपस्या करने के बाद महपि जाजलि जब यह सुनते हैं 


सस्कृति के वातायन है 


काशी का एक देश्य तुलाघार धर्म का झधिहृत विद्वान माना जाता है तो उन्हें ईर्ष्पा, 
झाश्ययं प्लोर कुठा होती है । थे फांशी जाकर उससे मिलते हैं । बह उन्हें उपदेश 
देता है। उस युग फे लिये यह बया झूम परारधयें को बात थी कि एक येइय एक 
महूधि को धर्म रुए उपदेश देता है धौर महवि उतरा लोहा मानते हैं ? तुलाधघार का 
उपदेश ठीक इसी दिशा में है कि बया भाकारिक या ऊपरी परम जिसमे पूजा पाठ, मठ, 
मन्दिर, यज्ञ याग ध्रादि प्राते हैं दही धर्म है? यदि चोरी या काले घन से मन्दिर 
बनपाया जाये या यज्ञ किया जाये तो यह धर्म होगा ? ऐसे मनेक फ्रान्तिकारी तकों 
के तानेयाने से तुलाधार मूल्यारमक भौर प्राकारिक धर्म का भेद समझा कर महपि की 
ग्राह्मा को भकभोर देता है । यह स्वयं के उदाहरण से बताता हैं कि उसके निकट 
अस्यवादी, निध्कपट व्यवहार, बःत्तम्यपातलन, समाज की निश्छुल सेवा ही धर्म है, 
'क्र्मकाषड रूढ़ियाँ, पूजा पाठ नहों।, 
महाभारत के शांति पर्व के ये तीन-घार प्रध्याय प्राज के प्रसंग में प्रौर भी 
भ्रधिक भ्रथ॑वत्ता रखते हैं जो मूल्यगत घर्म भोर भाकारिक धर्म के दो छोरों को स्पष्ट 
मरते हैं । ये बताते हैं कि प्राचोद महपियों ने जिस धर्म के दर्शन ये थे उपमें 'कारण' 
(तो या युक्तिगंगत होता) मुख्य प्राधार था। कोई धर्म भ्रकारण नही है । यह इस 
उपदेश का मेशदण्ड है जो सामाजिक शुभ भौर उच्चतर मूल्यों को धममं का प्राधार 
मान कर चला है । उस समय भी यह द्वन्द्र था प्रौर मनीधियों को फचोटता था यह 
भार पढ़कर झाश्यपं होता है | 
जब से धर्म झ्ाकारिक भौर रीतिवद बना, प्रनेक रूढ़ियां पनपी । कुछ भच्छी 
थीं, कुछ बाद में दक्ियानूसी के कारण बुरी होती चली गई । कभी-कभी तो परा" 
क्ाष्ठा यहाँ तक पहुंची कि कहीं-कहीं प्राकारो धर्म की छत के नीचे मानवीय मूल्यों 
ने दम तोड़ दिया । धर्म का पहला सक्षण सत्य था किन्तु पुराणों प्रोर मिषकों द्वारा 
बहुधा प्सत्य का भासरा लेकर धर्म मे श्रद्धा पैदा करने का प्रयत्त किया गया । देवता प्रो 
भी ग्ुरुप्रों में ऐसी शक्तियां घौर चमत्कार बताये गये जिनका प्रस्तित्व नहीं था । 
पूजाप्नों धौर ब्रतों की फलश्रुतियों में कितना सत्य है और कितनी बातें मिथ्या हैं, 
इन्हें छान लें, परिणाम स्पष्ड हो जायेगा | दूपरा लत्षण, महिसा, वेदकाल में ही 
शिधिल होने लगा था । पशुबलि को “वेदिकी दिसा, हि&सा न भवति” कह कर 
मुश्किल से बच पाये थे हमलोग कि बुद्ध मौर महावीर ने उस पर भी प्रश्न-चिद्ध लगा 
दिये । प्राज यदि मन्दिरों, धर्म स्थानों भोर धर्मंगुरुभों के अड्डों में भी हिसा होती है 
प्रोर घममे के इस लक्षण का कत्ल होतो है तो उसका बीभित्स रूप समन में प्राता है। 
तीसरा सक्षण झस्तेय था। बिना दिये न लेना । धर्म ने दान का महत्त्व बेशक सिखलाया 
पर पाजकल तीर्थों के पण्डे जो जबरदस्ती धरम के नाम पर लूटपाट करते हैं वह कया 
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है ? यदि कोई रिश्वत सेने वाला यादू उ्ते चोर कहे जाने पर दाराज हो भौर गए 
कहें कि मैं तो भस्तेय का पालन करता हू, बिना दिये सेहों लेचा सो यह कया गतत 
कहता है ? प्रपरिग्रह को घममें का सक्षय सब ने माना था । पर भाज के घर्म-गुदद तो 
इस तराजू पर तुलते हैं कि किस के पास कितने विमान हैं, कितनी विदेशी मुद्रा है 
कितने विदेशी भनुयायी हैं । जब स्वयं तथाकधित धर्म-ग्रुद विमानों से विदेश यात्रा 
फरते हैं धोर सोने धांदी के मह॒लों में फेसर से नहाते हैं तो प्रपरिग्रह कौन करे ? जब 
सारे मूल्य मर रहे हैं भौर ये भी धर्म के भरहाते में, तो पवित्रता, बुद्धि, विद्या प्रादि 
भी झव तक जिरदा बचेगे ? 

यह सब इस बात का निदर्शन है कि धर्म शब्द के ध्राशयों में परिवर्तन होता 
रहा है। यह रूढ़ियों में घार धार जकड़ता रहा है किन्तु समय समय पर तुलाघार, 
कबीर, दादू, विवेकानन्द, गांधी भी जन्म लेते रहे हैं जो बार-बार प्रारारिक या 
रूढिंगत धर्म से समाज की दृष्टि घोड़ी कपर उठा कर मूल्यगत धर्म बी घोर ते 
जाते रहे हैँ । भाज भारत इन दोनों दृष्टियों में से किसी को भी छोड़ नहीं सकता । 
प्रावश्यकता दोनों के संतुलन की है । भाज के सभी धर्मंगुरमों, संध्यानों, विद्वानों 
विचारकों झौर जन नेताभों के सामने यह सबसे बड़ी चुनौती है। घर्मे-निरपेक्षता के 
उद्देश्य को पूरा करें | धर्म से कतरायें नही बल्कि उप्ते वह सही जामा पहिता कर 
देशवासियों को दिखायें जो उसका प्रसली लिवास है। भनन्‍त में यह उल्लेख करता 
भी झप्रासंगिक नही होगा कि सेक्युलर का जो पर्याय 'धर्मेतिरपेक्ष/ चल रहा था बह 
भी धर्म को रिलीजत का पर्याव मानकर ही प्रचलित था किन्तु इसके प्रतीचित्य की 
क्रोर बार-बार विद्वानों ने ध्याव प्राकृष्ट किया । इस भसंगति की धोर भारत सर- 
कार का ध्यनि भी गया ऐसा लगत! है जिसके फलस्वरूप विधिमंत्रालय द्वारा ह्वात 
ही में प्रकाशित भारतीय संविधान के हिन्दी पाठ मे धर्मनिरपेक्ष शब्द नहीं बल्कि 
“पंधमिरपेक्ष' शब्द ही सेक्युलर के लिए श्रगुक्त किया गया है । 
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काम : एक प्रभावी पृरुषार्थ 


भारतीय संस्कृति मे मानव जीवन के जो प्राप्तव्य लक्ष्य या उद्दे श्य बतलाये 
[ए हैं उन्हें पुरुषार्थ का नाम दिया गया है । ये पुरुषारथ चार हैं--धर्म, भ्रथे, काम 
प्रौर मोक्ष । धर्म याने समाज के कानून का पालन, अथ याने भौतिक समृद्धि की 
प्राप्ति और काम याने व्यक्तिगत झौर सामाजिक जीवन में सुखोपभोग की एपणाप्ों 
शी तृप्ति, ये जीवन के तीन लक्ष्य थे जिन्हें त्रिन्वर्य कहा जाता था। मोक्ष बाद में 
जुड़ गया भौर वह चौथा पुरुषार्थं बद गया | ऐसा क्‍यों हुआ ? इसका विवेचन 
परहाँ करना प्रावश्यक नही है । यहा प्राज तीसरे पुरुषार्थ यानी काम! के सम्बन्ध में 
कुछ चर्चा की जाएगी । सामान्यतः भ्ाज 'काम' शब्द का वही भश्र्थ लिया जाता है 
जो प्ग्नेजी मे 'सेब्स' शब्द से समझा जाता है । किन्तु चार पुरुषायों में जिस 'काम' 
शब्द का प्रयोग संस्कृत साहित्य में हुआ है वह केवल 'सेक्स” के भ्र्थ से' नहीं है। 
उससे वस्तुतः उन सभी एपणाप्रों की तृप्ति भभिहिंत है जो मानव के सॉौंदर्यवोध 
झौर लालित्य चेतना से सम्बन्धित हैं। उदाहरणायं-समस्त इन्द्रियों के सुख की 
एपणा जैसे गीतवादूय प्रादि के श्रवण का सुख, सुगन्ध सू घने व मूर्ति ग्रादि के दर्शन 
फा सुख तथा अ्रन्य सभी प्रकार के मौज-शोक की चोजें 'काम' पुरुषार्थ मे सम्मिलित 
मानी जाती थीं। “पशवों में कामः समृद्ष्यताम्‌” कहकर वेद में श्रच्छे खाने पीने 
की इच्छा की तृप्ति को भी तृतीय पुरुषा्थ में शामिल किया गया है। यह सत्य है 
कि जिह्ला, श्रवण, नेत्र भ्रादि इन्द्रिय विषयों के सुख के साथ ही सेक्स वाला सुख 
भी लालित्य की चेतना से सम्बद्ध एपणा का ही एक प्रकार है इसलिए वह भी इस 
पुरुषार्थ का एक भाग, है । यह बात अश्रलग है कि परवर्ती काल में उसी को इतना 
महत्व दे दिया गया कि काम-शास्त्र शब्द से लोग केवल यही समभने लगे कि इस 
शास्त्र में केवल स्त्री-पुरष के सम्बन्धों की ही बात बतलाई जाती है। हालत यहां 
तक हो गई कि मध्यकाल में भ्राते-भाते कामशास्त्र को कोकशास्त्र का पर्याय 
समझा जाने लगा हि ; 

: संस्कृत साहित्य में.चारों पुरुषार्थों को ,समान महत्व दिया गया.है तथा 
इन चारों ध्येयों को सिद्धि के प्रति प्रयत्त करना मातव जीवन का कत्तेव्य बतलाया 


गया है। त्रिवर्ग की आरप्ति के लिए गहस्थ तथा मोक्ष का प्राप्ति के लिए वानप्रहा 
भौर संन्यासी विशेषतः यत्नशील हो यह भी भ्भिह्वित है। समूची भारतीय संरकषिं 
विशेषत: संस्कृत साहित्यकारी का हष्टिकोण भ्र्थ धौर काम के प्रति यह रहा है हि 
इन दोनो की भ्राप्ति के जो प्रयास किये जाए वे प्रथम पुरुषाय याने घर्में के अतुकु्त 
होने चाहिएं। इस प्रकार प्रथम पुरुषार्थ भन्‍य सभी मे व्याप्त है। एक वाक्य में यदि 
संस्कृत साहित्यकारों का धृतौय पुश्पाथे के प्रति दृष्टिकोश बतलाया जाए तो गीत 
का एक श्लोकार्ध उद्घृत कर देना परयप्ति होगा। कृष्णा कहते है कि तीर्तों 
पुरुषा्ों में से 'काम! पुरुषा्थ मेरा स्वरूप है! किन्तु कैसा काम ? जो धर्म हें 
विरुद्ध न हो । उनके शब्द हैं--“धर्माविरुद्धो भूतेपु कामोस्मि मरतपंभ ।/ 


समस्त संह्कृत साहित्य में इस सूत्र के प्रनुसार ही 'काम! भौर धर्म रा 
सुपंगत समन्वय मिलता है । प्रारम्भ से ही जीवन के स्वस्थ उपभोग में! भारती 
साहित्य विश्वास करता रहा है। वैदिक काल में! युवक-युवियों के स्वच्छ 
एवं स्वस्थ सहवास को किसी पराप,कुठा या वर्जना की दृष्टि से नहीं देखा जाता 
था जब तक कि इस प्रकार की प्रवृत्ति के पीछे कोई कुत्सित तथा भप्तामाजिक 
उद्देश्य न हो । भ्रस्दस्थ, कुत्सित एवं प्रसामाजिक एयश्रों को प्रवश्य ही मीदी 
* दृष्टि से देखा जाता था किन्तु समस्त शारीरिक सवेग पॉपमूलक हैं यह मूलतः 
प्र ८ न रितीय साहित्य की दृष्टि नहीं रही | संभवतः जैन धर्म के प्रभाव से बाद में एक 
ऐसी विचारधारा जन्मी कि शरीर भपने भाष में पाप का प्रतीक है, वह प्रात्मा 
गाए शत्रु है, उसे कष्ट देना मावव जीवन की उदात्तता का भ्रतीक है प्ौर उस्े संतुष्द 
करना कुछ सीची सी बात है । किन्तु साहित्यकारों, कवियों प्रादि ने इस विचार 
धारा को कभी प्रश्नय नद्ठी दिया/। जिस प्रकार हेवलाक एलिस जेसे भांघुनिक पाश्वात्य 
बिद्वातो ने सेक्‍स की भावना को कुत्सित विचारों के दकियानूस परिवेश से हटाकर 
वैज्ञानिक धरातल पर ला खड़ा किया है भौर उसे मानव को निर्माणात्मक सह , 
वृत्ति के रूप भें! देखा है ठीक उसी प्रकार हजारों वर्ष पूर्व से हमारे साहित्य 
जीवन के स्वर्ष उपभोग को तृतीय पुरुषार्थ के रूप मे एक पुनीत लक्ष्य साना गया 
था। उसमें व्जना की कालिमा नहीं थी। साहित्यकारों की यही माग्यता रही | 
मालूम पड़ती है कि एक सहज भ्रवृत्ति भौर भनिवाय संवेग के रूप में लालित्य बो९ 
और शरीर सुख को भाकाक्षांप्रो की पूति मानव जीवन का प्रनिवार्य पंग है । उत्त ; 
बिना विविध प्रकार की कुठाए पंदा हो सकती हैँ । इसलिए इस प्रकार की. 
इच्छाओं की पूरति वांछनीय मानी जाती थी। इसलिए संस्कृत के महाकविझ .' 
रस के चित्रण में पद्वितीय माने जाते हैं। संस्कृत के दर्शनशात्तत्रों में 
गर्मी रता है, संस्कृत के श्र गार साहित्य में उतना ही उम्मुक्त सौंदर्य भौर स्वर, 
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रम-प्रवाह है। कालिदास, भवश्ूत्ि, जयदेव, गोय्घत जैसे महाकवि श्गार रस, के 
३४8 गहराई तक डुबकी लगाते हैं झोर कभी-कभी ऐवा 2232 है कि शगार 
के घविरत प्रयाह में वे दूर तक बहले चले जाते हैं किन्तु यह वात 80 48455 
नीय है कि प्रत्येक संस्कृत कवि का श्टगार भौर कामेपशा घामिक झौचित्य की 
वैता को नही लांघती । - रू ५ न 
जहाँ तक फामशास्त्र के संद्धान्तिक पक्ष का सम्मन्ध है, संस्कृत में इससे 
सामवन्धित विपुस साहित्य उपसब्ध है। प्राचाये वात्स्यायन के कामसूत्र से लेकर 
घनंगरंग, नागर-सर्वस्त्र जैस्ते ग्रंथों तथा समकालीन मयुराप्रसाद दीक्षित के 
'केलिकुलूहलम्‌' काथ्य तवा बीमियों कामशास्त्रीय ग्रंथ सस्छृत में उपलब्ध हैं। 
दाम्रशास्त्र का सबसे प्राचीन ग्रंथ वात्स्यायन का कामसूच इन दिनों सुविदित हो 
गया हैं। इसमें तृतोय पुरुषाय॑ की पूर्ति के उपाय विस्तार से बतलाए गए हैं। इसमें 
केवल दाम्पत्य सम्बन्धों का ही वर्णेत नहीं है. भपितु इस पुरुषार्थ के व्यापक भर्थ॑ में 
पाने वाले प्रन्य पश्चों का भी वियेचत है। समृद्ध भौर प्रबुद्ध नागरिक के परिव्कृत 
जीवन इतर फी सभी बांछनीय वस्तुपों, कलाों भौर मौज-शौको को प्राप्तव्य 
“बतलाया गया है भश्रौर उनका विवेचन किया गया है। भापको सुनकर 'भाश्चर्य 
होगा कि भाज से हजारो व पूर्व नागरिक जीवन भी कुछ ऐसी परम्पराप्रो, कलाझों 
भौर व्यवहारों का वात्स्थागमन ने जिक्र किया है जो भत्यस्त प्राधुनिक प्रवृत्ति के रूप 
में विख्यात हैं। घर्मों क्रो सजाने, वाय-वगीचे लगाते, सौदय॑-प्रसाधनों का प्रयोग 
करने, संगीत-गोष्ठियों, नृत्य प्रदर्शन भादि रंगारंग कार्यक्रम भायोजित करने का भी 
उसमें बर्णंन है। मागरिक के लिए जो 64 कलायें वांद्धनी य बतलाई गई हैं उसमें 
सैक-पप के भी कई प्रकार हैं जिन्हें गन्धयुक्ति, मूपणायीजन प्रादि नाम दिये गये हैं गे 
पाक-विधा भौर केश-मर्देन-कौधल जिसमे हेयर स्टाइल भी शामिल है इन कलाप्रों 
में भ्राते हैं भौर ये सव नागरिक के लिए सीखने लायक चीजें बतलाई गई हैं । यहां 
तक कि भाधुनिक हिंक पार्टियों की तरह समापातक, पिकनिक की तरह उद्यानगमन 
, ता श्रवुद्ध नागरिकों को पार्टियों की तरह 'गोष्ठी समवाय/ समय-समय पर करते 
रहना चाहिए ग्रह बात्म्यायत का कहना है । 'परस्परभवनेषु चापानकानि । घढो- 
विबन्धनमू, ग्ोष्ठीसमयाघः” । समृद्ध सोगरिक बारी-बारी से एक-दूसरे को खाने-पीने 
पर बुलाया करते थे और जब ऐसी पार्टियां होती थी तो वार्तालाप.का कौशल 
दिखाता बड़ो भच्छी वस्तु भावी जाती थी । न 
“इस प्रडार सामाजिक सुखोपभोग तथा वेयक्तिक जीवन की श्षानेदानुभूति 
दोनों 288 पुद्पार्थ के-प्रन्तगेंत भाते हैं । बहरहाल हमारा जीवन दर्शन यह 
' * रहा है कि सद्ज संवेगों की तुब्टि उन्मुक्त रूप से करते हुए भी उन्हें किन्‍्ही सामाजिक 
मर्यादाप्रों की सीमा में रखा जाना चाहिए । ये सीमाए. प्रधिक कट्टर हो ज़ाए' इसके 
, भरत 8 साहित्यकार सजग रहता था किन्तु सबसे बड़ी, और सर्वमान्य सीमा यह 
भी कि ख गार भावना पझनुचित या गहिते पात्र-के प्रति, नही होनी चाहिए। इसीलिये 
परस्त्री के प्रति श्रागार प्रनुचित माता जाता था। उद्दाम प्रेम के संवेग की तृप्ति 


"ग्रजके  टो ७ व 
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स्वकीया मायिका, पत्नी या प्रेमिका के प्रति श्गार भावना के रूप में उसमुढ 


भौर स्मच्छुन्द रूप में की जा सझती थी, उत्तमें कोई सम्जा या दुठा नहीं पी- 
इसके भतिरिक्त भी यदि भावश्यकता का प्रनुमव हो तो वारवनिता या गंगा 
तक णा सडती थी किन्तु परदारानुराग परम्पराप्षंगत नहीं था। यही था परम का दा 
सामा जिक कानून का यधन-यही या 'पर्माविर्ा काम! । वालिदास ने शुमार 
में शिव भौर पार्यती के उद्दाम श्गार के वहांन में सभी सीमाएं तोड़ दी, भवमूति 
ने मालती भौर मायघव का उम्मुक्त नागरिक प्रेमन्सम्वर्ध बतलाया किस्हु उन गे 
स्वकीया नाविका के प्रति ही श्ट गार भावता के नियम का पालन हुप्रा। कार्तिदा# 
का यक्षा या के द्वारा भपनी पतली को संदेश मिजवाता है किंतु दबिताजीविता” 
लंयनार्थी” 'प्रियाया: संदेश मे हर! इत्यादि कहकर उत्ते ही प्रेयसी भीर प्रेमिका हें 
स्वरूप में दैसता है । प्राज के लिये इन्दुमती, नस के लिये दमयसती, उदयन ४ ये 
वासवदत्ता--सभी श्टगार कांग्यों की नामिकराएं स्वकोया हैं। समृच्छकथिक को 
बसस्तसेना गरिका प्रवश्य है किन्तु परस्त्री नहीं। जयदेव के गीतगोविस्द की 
मायिका राधा बिवाहिनता नहीं है पर वह परदारा भी नही। दापत्य की सीमा में रह 
हुए शगार की समस्त भावतापोों की संतुष्टि संस्कृत सादहिएय का जीवनदरेत 
प्रतीत होता है। भवभूति ऐसे श्र गार को जरारहित की संज्ञा देते हैं, समय मिततकी 
रस नहीं सुखा सकता । 
भ्र्व॑त॑ सुथवु:खयो रनुगत सर्वास्ववस्थासु यद्‌ 
विभागों दृदयर्य यत्र जरता यह्मिन्‌ प्रह्मर्यो रसः । 
कालिनावरणात्यमात्परिणते यत्‌ प्रेमसारे स्थित 
भर्ड तस्प_सुम/मुपस्य कथमप्पेक हि तत्‌ प्रास्यंते । 
प्रत्येक महाकाव्य में विहार-वर्शन व शगार का उत्मुक्त चित्रण उपलब्ध 
है। भ्रधिकांश नाटक >्टगार रस प्रघान है। संस्कृत साहित्य मे सर्वाधिक महंत्व 
दिया है तीनों पुष्यार्थों के संतुलन को । प्रर्थ भौर काम की एपरणा समान रूप ते 
वांछतीय है भोर उत्तके साथ धर्म का समन्वय भतिवायें है। नेपधचरित के रचमिता 
श्रीहरष॑ ने इस संतुलन को अपने नायक नल्न के जीवन में इस प्रकार दिखाया दे कि 
उसने प्रभात का समय घर्म के लिए, मध्याज्ञ का समय भर्भ मो राजनीति के लिए 
भ्रौर रात का ग्रमय तृतीय पुरुषाथे के लिए, तीनों का काल विभाजन कर रखा 
था। स्पष्टतः उसने धर्म का बड़ा संकुचित भये लिया था । जो भी हो, नैषध का 
नायक राजा तल प्रातः काल मत्दिर मे, समूचा दिन टाजवभा में झौर रात्रि 
दमयस्ती के रंगमहल मे एक विलासी नायक की भांति बिताता है । संस्कृत का 
साहित्यकार इस संतुलन की दृष्टि को नही खोता। भरत हरि नीतिशतर भौर स्ट गार- 
शतक लिखते हैं तो साथ मे वराग्यशतक भी लिखते हैं। काम को घर्म की मर्यादा 
में बांधकर स्वस्थ उपभोग समूचे संस्कृत साहित्य का व्यें है। धर्म, सदाचार, 
शिष्टाचार तथा सामाजिक शालीनता की परम्परा के विरुद्ध कामेषणा गहित 
मानी जाती थी झौर संस्क्षत साहित्य में उसका दूढ पाना असम्भव सा ही है । 


26 संस्कृति के वातायन 


संस्कृति के वातायन 


3 
सांस्कृतिक विभूतियां 


3 राम : भर्यादा पुरुषोत्तम 
& कृष्ण + कर्मयोग के प्रवत्तक 
& शिव : शाश्वत बिमुत्ति 

& गंगा : देश को तीर्थे चेतना 
2 हनुमान : सेवा के भ्राद्श 


2 भ्रश्विनोकुमार ४ देव-युगल 


राम ; मर्यादा-पुरुपोत्तम 


हजारों वर्यों से भारतीय भाषाओं के घाडइमय के माध्यम से जिस पात्रों के 
चरित्र भारतीय समाज के मानस में गहरे पठ गये हैं वे किसी न किसी भावना, 
आदर्श या प्रद्तत्ति के प्रतीक से वन गये हैं । रामकथा में जिम प्रकार भरत भ्ातू- 
प्रेम के प्रतीक हैं, सीता पत्ि-मक्ति को प्रतीक हैं, उसी प्रकार मबरा भी चुगलखोरी 
शी प्रतीकन्सी वन गई है। भरत जैसा भाई प्रादर्श माना जाता है तो चुगलखोर 
स्त्री के लिए कहा जाता है यह बड़ी मंयरा है । युधिष्ठर सत्मवादिता के प्रतीक हैं 
तो रावण श्रहुंकार का । कहने की स्‍प्रावश्यकता नहीं कि इन पात्रों की ये प्रतिमाएं 
या बिम्ब साहित्यकारों के सटीक घरित्र-चित्रण का ही परिणाम है। 


इतिहास की किसी घटना में किसी पात्र की चाहे कैसी भी भूमिका रही 
हो साहित्यकार उसे जो रंग देता है उसी की छाप जन-मानस में पड़ती है। तमी 
तो दु्वोपन घमण्डी झोर कूर पात्र वन गया है भौर शकुनि कुटिलता प्रौर मनकारी का 
प्रतीक । इन पात्रों के इस प्रतीकों का झध्ययन बहुत झचि का विषय हो सकता है । 
संभवत: जिस की भारतीय 'जव-मानस में सबसे भधिक प्रादरणीय छाप है बह है 
राम का पात्र । राम सामान्यतः ईश्वर के प्रतीक के रूप में जन-मानस मे व्याप्त हैं। 
धट-घट-वासी परमात्मा के रूप में जहां हम राम की साक्षी देते है वहीं मृत्यु के समय 
भी राम-नाम की सत्यता का ही स्मरण किया जाता है। किन्तु भारतीप वाइ मय 
के एक पात्र के रूप में' राम यदि किसी एक गुण के प्रतीक बच गये हैं तो वह है 
मर्यादा शोर आदणश । भारतीय मृत्यो मे' जो सर्वोच्च पर्यादा है वह सब राम में 
चित्रित है । उन्हें वाल्मीकि के समय से ही मर्यादा-पुरुषोत्चम जे रूप में उभारा 
गया है। राम-राज्य,आादर्श राज्य है, रामबाण एक अमोध उपाय है॥ राम एक 
आदर्श राजा, भझादणे पति, आदशं पुत्र भौर भ्रादर्श भाई हैं । 

वाल्मीकि से लेकर भ्राधुनिक संस्कृत-कवियों धक राम का जो चित्रण हुमा 

है उसमें उनके प्रन्य गुणों की रेखाएं कमो-वेश श्र॒लग-अलग छझप में चाहे चित्रित 
हुईं हों किन्तु उनका यह श्रादर्श सबने समान रूप से,उभारा है! इस श्रादर्श की सर्वे- 


; प्रथम स्थापना महाकवि वाल्मीकि ने की है ! उन्होने राम को अपने पिया के वचन क्के 


परागनार्व राजबाद, स्थकिदेत छुपा बोर परिदार हड़ की हशाग हैते काला धादं ए 
तो है ही है, रानशीर घगुशासन धौर मर्पाश हो पावन इनका उशहएए 
सापने रतने बाला मण्दि-वास* रु द्राशा 
होती है हो बे अरबी गजल है. हो है। तब उें पतपाह 
भटट हि पच्रताड़ाग: पतेवर्सादि पराषडे। 
भदायेवे दिव॑ तोड़ा पहेवमरि भ्राएंवे 42९ 3९ > 
निपु्तो गुदणा विश्रा हितेश थ गुपेश थे । 
हक घपने दिता बी धाशा का पालन शो रही रहा हूं, ये इस दंग हे 
राजा हैं इगतिए उनके घादेश का पासन करने हैहु भी मैं मद्दर साले धर शाप 
शुदने शक है सिए हँयार हू 
झादर्ग भाई के रूप में राम हमें सदमण शी पूर्णा के शगप दिलाई देते हैं। 
झषता स्पशय छोह्कर भाई का प्रमुगमन करे याले सट््मशा ढे बिसा वे प्रशेश्या 
सौटने शी कल्पना भी सही कर सकते । ये निश्पय कर लेते हैं कि मै प्रगता शरीर 
मी छोए द्रुगा। 
राम में एकपरनी-प का प्रादर्श ध्यापित कर एफ समाज सुघार डा ढ्ामे 
हिया धा। उए्त राम महु-विवाह प्रषा शजाप्रों में सुप्रणतित थी। वाहमीडि हे 
प्रदुसार दशरप की 3 पटरानिर्या तथा 350 रानियां थीं। डिन्तु राम ने एग 
परनी-द्रत का जो प्रादर्श स्थावित किया वहू प्राज हक उद्दपृत डिया जाता है ! 
धर्म की मर्यादा का पातन रामचरित्र का एक ध्रभिन्न संग है। रावण के 
नाश को बाद उसके दाहू-कर्म करने को विभीषण के सिवाय कोई सही बचता। 
दुष्ट श्ु का दाह-संस्वार कौन करे ? विभीषण भी द्विचक भनुभव मरता है, किस्‍्तू 
राम उन्हे सममाते हैं-- 
“मरणास्तानि बराणि निर्वु त्ति मः प्रयो जनम्‌ । 
क्रियतागेच संश्कारों ममाप्येष पा तव ॥ 
मृत्यु के साथ सारे बेरबिरोध समाप्त हो जाते हैं। इसका विधिपूर्वक संस्कार 
हमारा कर्तव्य है । वे विभीषण को उसके संस्कार करने का भाँग्रह करते हैं। श्र 
के साथ यह सलूक करना धाज के युग में भाश्वयंजनक नहीं 7 
इसी प्रकार भादर्श राजा के रूप में लीक-मत का सर्वोच्च भादर करने वाले 
भर लोकापयांद के कारए सीता तक को छोड़ देने वाले राम ने राजा के प्रादर्शो 
की भी स्थापना की है । उनके दो प्रन्य गुण हैं--वचत की सत्यता भौर किसी के 
द्वारा किये गये उपकार को नहीं भूलना ॥ “रामो दिनाभिभाषते” उक्ति भ्रत्तिद्ध है। 
राम कैवल एक बार ही वचन देते है । उसमें रत्ती मर भी फर्क नहीं भाता | हनुमान 
मे उनकी जो निश्&छुल पैवा की उसके सम्बन्ध में उनका एक वावय ही सन कीं 


30 संस्क्ृति के बाताया 


हृराइयों को छू लेता है । प्रोच्या में पपने राज्यामियेक के वाद हगुमात को बिदा 
7रते समय उनका गला भर जाता है, वे हनुमान को गले लगा लेते हैं, कुछ कह 
हीं पाते । ढेमल ये शब्द उनके मुख से विकलते हैं “बन्धु, तुम्हारा एक-एक उसका: 
ऐसा है जिसका बदला शायद भ्राए देकर ही चुकाया जा सके | प्राण एक बार द्दी 
दिये जा सकते हैं अतः सदा तुम्हारा ऋएी रहगा। ईश्वर व करे उतझा बदला 
चुकाने की नौबत श्राये बयोंकि वह नौबत तभी आती है जब घुपरे पर कोई संकट 
हो भौर उस तमय बदला चुकाया जा सके ।' 
* झस्पेष जीएंतां यातु यस्‍र्वयोपक्ृतं कपे । 
हा नर: प्रत्युपकाराशामापत्त्वायाति पात्रताम्‌ ।' 
पभाद्श राजा की दृष्टि से सेवक के उत्कृष्ट कार्य का अ्रच्छा मुल्यांकन करने 
| का राम का बह गुण उनकी एक विशेषता है । वाल्मीकि ते कहा है--- 
'कयमप्युपकारे हा कृतेनेकेन तुष्पति । 
हि स्मरत्यपकाराणां शतमप्यात्मवत्तया ।! 

"दे स्वयं उपकार करके तो भूल जाते थे किन्तु दूसरे का उपकार याद रख 

थें। किसी का किया हुआ अ्रपकार उन्हें याद नहीं रहता था ।! ह 
,...झ्ादश शासक और मर्यादा के प्रेमी महा-पुरुष के रूप में उनके चरित्र का 
भन्य गुण है--शरणागत-वत्सल होना । जिस समय विभीषरा, रावण फे कुक्ृत्यों से 
सिन्न होफर उनकी शरण में श्राता है उत्त समय राम समुद्र-्तट पर अपने सैन्य- 
शिविर में मंत्रणा कर. रहे होते हैं। उनके सलाहकारों में से हनुमान, सुग्रीब, 
जाम्बवान झादि कोई भी इस बात के पक्ष में नहीं बोलता कि विभीषण को अपनी 
भोर मित्रा लिया जाय । हो सकता है वह शत्रु का भेदिया ही, हो सकता है जिस 
प्रकार वह भाई को छोड़कर भ्रा गया उसी तरह हमें भी छोड़कर चला जाय, प्रादि 
दातें दही जाती है, किल्तु राम शरण में आये को नहीं छोड़ सकते । वे उसे तुस्त 
- स्वीकार कर लेते हैं। श्रपने इस निर्णय के लिये उन्हे कभी पछताना नहीं पड़ता । 
दाम के चरित्र का यह भादशे परवर्ता अनेक राजपूत राजाप्रों का प्रेरणा-त्रोत बना 
कक से राजापो मे भ्रपने प्राणो की बाजी लगाकर भी शरणागत की 

|| 


प्र ; मर्यादा-युश्पोत्तन 


मुपू 


कृष्ण । कर्मेयोग के प्रवर्तक 


इस देश में ही नहीं विश्व-भर में श्रीकृष्ण के चरित्र भौर जीवन-दर्शेन वी 
जो छाप विग्रत हजारों ब्षों से चली भरा रही है बेसी समूचे विश्व में शायद दो-चारि 
ही व्यक्तियीं की होगी । कृष्ण को चरित्र का इतना ब्याएक, कालजयी भौर विश- 
विजयी प्रभाव किस कारण हुम्ना ? अक्ति-प्रांदोनन की धाराएं दूर-दूर तक फैसने हैं 
कारण चाहे कृष्ण का गोमीजनवल्लभ नटनागर, बंशीव/दक, मदममोहन झौर रास 
8 वाले स्वरूप बय प्रभाव भी बहुत अंशों तक पॉला हो कित्तु उनका सबसे 
अधिक गहरा और व्यापक प्रभाव डालते वाला स्वरूप है गोता के उपिदेशक का | 
तभी तो हजारों वर्षों से उनकी स्थुति में कहा जाता रहा है कृष्ण बस्दे जग 
प्रुरुम! । इस जगदुगुरु के मुख से निकली बताई जाने वाली गीता का जितना प्रमति' 
इस देश में भौर बाहर भी रहा है शायद ही किसी ग्रथ का इतना व्यापक प्रभाव 
रहा हो । विशेषता यह है क्लि यह ग्रंथ बाइविल मा कुराव फ्री तरह कोई घर्मग्रंथ 
नही रहा, यह शुद्ध दर्शन का ग्रंथ है पर इसकी गशता परविश्न मे पवित्र धर्मेप्न थ 
की तरह विश्व में की जाती रही है। इसका बया काररा है ? 

मदि गहराई से सोचा जाग तो इसका कारण है गीता के उपदेशों का वह 
रूप जो भ्राज सभी देशों भौर कालों में खरा उत्रता हैं भौर जिसमें मानव जीवन 
की सच्ची श्रीर हर दृष्टि से ख़री उतरने वाली शिक्षा देने वाला चिन्तन निहित है। 
इस चिन्तन की विश्रेषता बह है कि इसने कोई तथा साय या पंथ नही चलाया बल्कि 
जिस समय गीता लिखी गई उस समय तक इस देश में चल रही समस्त दर्शन- 
शाखापो का सार लेकर उनका मानव जीवन के लिए उपयोगी ऐसा समन्वय कर 
दिया गया जो तय से लेकर आज तक इतना खरा उत्तरता रहा कि इस देश को 
किसी दूसरे दर्शन की आवश्यकता नहीं पड़ी ॥ यदि कोई यह पूछे कि इस समूचे 
जीवन-दर्शन का वह कौन-सा पक्ष है जिसे एक शब्द में समाहित कर बतलामा जा 
सकता हू तो यह वि्सकोच कहा जा सकता है कि वह हैं गीता का 'निष्काम' 
कर्मयोग्र ।/ 

यह निष्काम कर्मयोग वया है ? इसे जानने के लिए यदि हम एक विहंगम दृष्टि 

भारत के प्राचीन दाशनिक इतिहास की भर डालें ती सारा चित्र स्पष्ठ ही 


_जाएगा। इस देश के प्राचीनतम ग्रन्थ वेद के समय दर्शन झौर चिन्तन की जो 
बारा थी उसमें प्रमुख स्थान उस कर्मकाण्ड का था जो विभिन्न देवताशों को प्रसन्न 
करने के लिए किए गए यज्ञों के रूप में किया जाता था । कर्मकाण्ड के इस लम्बे 
प्रभाव की प्रतिक्रिया के रूप मे गम्भीर दाशंनिक चिल्तन की एक ऐसी धारा चली 
जो एक प्रहष्य सत्ता को मानव-माश्र की नियति का नियामक मानती थी और यह 
बतलाती थी कि पआत्म-चिन्तन, मनन झौर बोद्धिक भ्रनुशासन से ही परम-तत्त्व का 
ज्ञान हो सकता है, कर्मकाण्ड से या सांसारिक कर्मों से नहीं । इस प्रकार के दाशेनिक 
विन्तन की भनेक घाराएं देश में पनपी जिनमें उपनिषदों का स्थान प्रमुख था। 
उपंदिपदो ने उस भ्रदृश्य सत्ता को ब्रह्म का नाम दिया । यह सारा जगत्‌ उसी का 
रुप है, सारे प्राणी उसी से पैदा हुए है श्रौर उसी में समा जायेंगे। सारा दृश्य जगत्‌ 
पसत्य है भ्रौर ब्रह्म का ही रूप है । इसका परिशाम यह हुआ कि सारा देश गम्भीर 
चिन्तन, तपस्था भौर मनन में लग गया । दर्शन की कुछ नई घारापों ने यह समभाया 
कि सांसारिक कर्म भ्रात्मा को जकड़ने वाले ऐसे वन्धन हैं जो भ्रात्मा को भननन्‍्त 
दुखचो में फंसाये रहते हैं । संसार में रहना है तो कम से छुटकारा नही मिल सकता 
प्रौर कम का स्पर्श भयंकर दुःख का कारण है। जैन-दर्शन के इस सिद्धान्त के 
आरण समाज में कम से ऐसा भय व्याप्त हो गया कि कर्म के बन्धन से छुटकारा 
पाने की भांति-भाति की विधियां खोजी जाने लगी। शरीर को कष्ट देकर 
पपप्या द्वारा मुक्ति पाना बहुत पुण्य कार्य माना जाने लगा। इससे विरक्ति 
फेलने लगी। 'यद्यव कर्म से प्र संसार से विरक्त होकर भाग जाने वाले 
परम निवृत्ति मार्ग भौर संसार में विविध फर्मों द्वारा सफलता पाने वाले भ्रवृत्ति 
मार्ग के बीच का मध्यम मार्ग निकालकर भगवान बुद्ध ने एक नई दिखला देने का 
पयेल्न किया पर समाज के विभिन्न वर्गों में व्याप्त विभिन्न चिन्तन घाराप्रों का 
ना समन्वय नहीं हो सका जितदा देश की दाशंतिक निधि को सुहढ़ करने के 
लिए श्रोवश्यक था। ऐसे समय में समस्त चिन्तन-धाराप्रों का समस्वय घोर 
मगिरस ने किया और उसे हपायन कृष्ण ने अपने प्रदूभुत महाकाव्य महाभारत 
॥ भगवान्‌ कृष्णा के मुह से बहलवाया । इस समस्वित दर्शन की सबसे बडी देन थी 
के ऐसा योग जिससे संसार से भागे बिना, कर्मों से डरे बिना, संप्तार में रहा जा 
सके भोर सांसारिक बस्थतों से छुटकारा भी पाया जा सके । इसे ही निष्काम 
कर्मेयोग या अ्रमासक्ति योग कहा गया है । हु 

गीता में चाहे कमे-मार्ग का विवरण दिया गया हो या ज्ञान मार्ग का या 
भेक्ति-मा्गें का; उमर सबके भूल में यही योग है । कृष्णा का मुख्य सन्देश ही यह है 
कि चाहे किसी भी सा का अनुसरण करो उसकी विधि या देवनीक या जीवन 
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जीने की कला यही होनी चाहिए ।” उन्होंने तो योग को 'जीने की कला! ही बताया 
दिया। योग: कर्मसु फोशलम्‌' । यह अ्रनासक्ति योग है क्या ? एक वाक्य में तो 
इसका सीधा-सा तात्पर्य यह है कि संसार से भ्ौर कर्मों से भागने की प्रावश्यकइता 
नहीं है किन्तु उनमें लिप्त होना भी भकल्याशकर है। इसीलिए कर्म करते रहों पर 
उनमें श्रासक्ति मत रसो, काम करो श्रौर फल की इच्छा मत रसो। इच्धों में तो 
यह बात बड़ी सीघो भौर सरल लगती है पर इस ज्ञान मार्ग पर चला कंँसे जाय? 
गीता ने विधिध मार्गों से इसी उद्देश्य की पूर्ति व्यावहारिक उपाय बतलाया। जिन 
स्थितियों में गीता का उपदेश दिलवाया गया है वह स्थिति भी ऐसी है जो मातव के 
जीवन में हर घड़ी श्राठी रहती है। भ्रयुन के मन में यह हर जागता है हि वह 
अश्रपने ही वस्धुओं से युद्ध केसे करे, उतका वध कंसे करे । श्रहिसा झौर हिंसा वीं 
दरद्व होता है। कर्म भौर कर्मसंस्यास के बीच संघर्ष खड़ा होता है। मर्दि यह 
मान लिया जाय कि कर्म करते ही उससे उत्पन्न पाप से तुम लिप्त हो लाप्रोगे तों 
फोई कर्म ही इस दुनिया में न हो। जीवन का नाम ही संघर्ष है । वह समाप्त हो 
जाए तो विश्व की व्यवस्था ही न चले । पर क्या विश्व की व्यवस्था चलाने के लिए 
स्वार्थ की होड़ श्रौर आपाधापी शुरू कर दी जाय ? कृष्ण ने इसी के वीच का माँ 
बतलाया । उन्होने कद्दा कि कोई व्यक्ति चाह कर भी कर्म से विरत नहीं हों 
सकता । हर क्षण कर्म तो करना ही होगा । प्रत्येक कर्म से बन्‍्धन होता हो यह 
बात नहीं है । कर्म करके उसके फल की इच्छा से ही मन का वन्धन पैदा होता है । 
इसीलिए जो झ्रापके लिए निर्धारित कमे है उसे करना और उससे फल को प्राधा 
से करता ही सच्चा थोग है--'कर्मंण्पेत्राधिकारस्ते मा फ्लेपु कदाचन! । 

पर ऐसा किस प्रकार हो ? कर्म करते जांएँ श्लौर फल की भाशा मे रखें 
ऐस्ली नट-विद्या किस प्रकार सिद्ध हो ? जिस प्रकार से श्रत्त तक मनुष्य ग्रस्यास 
और श्रम द्वारा अनेक थोग सीखता है उत्ती प्रस्वार निष्काम कर्मयोग का सोखना भी 
श्रसग्भव नहीं है। दो पैरो पर चलना हमें प्रमाज कितना सहज और सरल मानूम होता 
है । पर क्या हमे वचपन के उन दिनो की याद है जब हमारी माताए' हमे दी पैरों पर 
चलना सिसाती थी ? उस समय कितना प्रसम्भव लगता था यह | श्रस्याक्ष भौर 
कर्मेयोग से ही तो यह हुप्रा है । घह कर्मघोष न हो त्तो कुछ भी सम्भ नदों । दो 
ग्ोता का दार्शनिक संदेश सर्वेश्रथम यही रहा कि सत्यास और कर्मग्रोग दोनों ही 
कल्याणकारी हैं किन्तु तुलनात्मक हृष्टि से कमम-संन्यास की बजाय कमंयोग अ्रधिक 
विशिष्ट है । व्यावहारिक दृष्टि से इस कर्ंग्रोग के अनेक उपाय बतलाये गए। जो 
ज्ञाती हें उन्हें कहा गया कि इस प्रकार का झ्ात्म-चिन्तन करी कि आत्मा स्‍्रविनाशी 
है और मृत्यु कैवल उसका चोला बदलना ही हैँ । शरीर क्षण-मगुर है झौर गह 
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ममस्त बगप्‌ भी शणिस है। शुस्टारी हदये री सत्ता इस अगर में समुद्र में घद ढी 
शत है। ऐसे घनशा पुर्ष, घनसा देशों धौर घनमा कातों में पूगते भोर कर्म 
रखे रहे है. परेसे तुम ही गही हो । यही रटर्प है कृष्ण के विराद रूप दिधाने 
हा। हमारा जो दह्मानड है बसे घ्रनेश इद्माए्ड उप्त विराद पुरष में समाएं हुए हैं। 
हपरे जैसे प्रगठ स्वक्ति, घनरत छेश्वर्यं शासी राजा पौर पनस्त सम्पत्तिघालों घनिझ 
होहों रो हरहु घाते-शाजे रहो है। मह सब घार्म-बिल्तन प्रापकों प्रपने परहुंकार 
में पर प्रपने घर-दार में, धन-यम्पत्ति मे, ममत्द मे होने देगा | इस ममत्व से मुक्ति 
है झबुत स्यापहारिद उपाय गोह़ा में हैं। मारे सांसारिक कुलमें सातसा या तोब 
एहा मे होते है । इसझा बहुए सुरइर दुष्एक बताया गया है । राम माने दष्छा से 
सोष, भरोष में मविश्रव छोर उस मतिध्रम मे घर्प घगेझ कुक करने की प्रेरणा 
हर प्रसत में दिनाश । इस सयगे यबने का उपाय है घनायक्ति। वाम करते रहने 
धर उससे होने बाते सातप करों छोड़ देने वा औदन का प्रम्यास ही मह 
योग है ॥ 








शिम्हूँ इस प्रकार ऐ विस्तन घौर मानसिक घनुशासन का पात नहीं समझा 
,ग उनके जिए एश सरल मार्ग भी बतसाया गया जिये भक्ति-मार्गे कहा जा राकता 
है । यद्दि प्रदत्त फरने पर ममता पौर साससा महीं छूट रही हो तो पपने भाराध्य 
है प्रति इनने समवित हो झाप्रो कि यह सण उनका है-यह मानकर घतो। सब 
एफ शो छोड़ दो भौर ईश्वर पी शरण में भले जाधो। शरणागति फा यह सिद्धान्त 
भी उसी प्रनामक्ति हे जीवन दर्शन बा एक व्यायहारिश पक्ष है। भपना सब-कुछ 
उमफा ही है। बह मानते हो प्पनी पस्तुप्रों के प्रति ध्रगासक्ति बया नहीं होगी ? 
में हुस्दूँ सब पापों से मुक्त करूंगा, तुम्हारा योगक्षेम में वहन बारूगा, से सब 
पोषणाए' इसी हैनु हैं कि व्यक्ति पाप के भय से फर्म से विरत ने हो 00022 
आप भपने सांसारिए स्वार्य के कारण इतना संच्य ने करने लग जाय कि समाज 
है विश सित हो जाय । 
कर्म की इस बला के घने व्यावहारिक उपायों में से एक प्राज की स्थितियों 
में बहुत सटोफ बैदता है ॥ भाज हम यहुधा भपने की घोर से देसकर दूसरे के काम 
शो घोर देखते हैं. भौर यह ग्रोचते हैं कि मे यह काम उससे झधिक भच्छा कर 
उकता हूँ। घनेक संकट इसी से पैदा होते हैँ। निष्काम कर्मयोग में यह सबसे बड़ी 
पाधा है। चीता ने कहा कि जो बाम तुम्हारे लिए नियत किया गया है उसे चाहे 
डैए सर्वायपुर्ण न कर पाप्तो भौर दूसरे का फाम चाहे भ्रधिक भच्छा कर पाघों तो 
भी बता न करो । स्ट्धर्म का प्राचरण ही हर हृष्टिसे श्रेष्ठ है। परपर्म का 
पाचरण, चाहे वह कितना ही भच्छा किया जा सकता हो, सही करनाः चाहिये । 
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शिव । शाश्वत विभूति 


विद को रावाधिश हपाति-व्राप्प शमुति “शिवन्महिस्त:स्तोग्" में इसके 
रइदिता पुण्यदग्स ने लिया है दि सारी पृर वी को कागज रनाइर, समुद्रों के जल मे 
ः प्रशन दे पहाइ का शाजसत घोष्तप र इस्‍्पश्स बी रहनी कीवेछ्तम से रय शारदा 
प्म्तडाल तक शिद ऐेः युण लिराठी रहें तो भी उनका पस्त नहीं होगा !! भक्तों 
हो दम हृष्टि में देसा जाए तो शंकर के गुरा घनम्त होंगे ही। भक्ति के दृष्टिफोश 
हो छोड भी दिपा जाए सो भी इस बात पर धाशमर्य हुए बिना नहीं रहुता फ़िदस 
"एड देदता शम्मु मे विएसे हजारों य्षों में इस देश की समूह जेतना को कितने विविध 
हतो ये भंवृत दिया है । राम, शध्शा धौद शिव इन तीन देवतापों सी छाप इस 
देश के साय हुए घवदेदत में उदोधिक स्वापक है डिस्तु चरित्र की घोर इयता की 
डिवनी दिविपता महादेश के झूप में है उगनों शायद ही विश्य के किसी देवता 
में मिलि। उनमें इतने विशेधी रूगें झा एक साथ समावेश है कि उनका 
विवरण बास्‍्तय में प्नम्तकाल तक प्रसन्‍्त प्रस्यों में लिसने पर भी प्रूरा मही ही 
सरता | 


पिछले दिनों प्रमेक शोषविद्वाल यू लि करने में जुटे ये कि महादेव 
प्रनाय॑ देवता हैं भौर भारत के: बाहर से घाये थे बयोकि उनकी पूजा का बहुप्रचलित 
हुप जो जिग पूजा के रूप में चला पा रहा है यह भनेक प्राचीन देशों में चली 
शिएन पूजा या फैससबर्शिप का प्रभाव है। यह पूजा मिस्र प्रोर पश्चिमी एशिया के 
देशों में गुों से प्रचलित रही है। कुछ विदानों ने सिन्दु घाटी सम्पता के पधुवति 
भौर जिशिरा देयती की इसी भकार की झताय॑ परम्परा का देवता माना है । उधर 
पनेक विद्वानों ने यह भी यताया है कि द्रविड सम्यता के देवता नोललोहिंत 
को शिव के दुय में प्पना कर धार्यों से प्रपना बना लिया था। जो भी हो, हजारों 
घर्षों पे, बेद से सफर भाज तक, इस देवता की माम्यता पनेक रूपों में हर युग में 
रही है। 

देदों में शिव माम कही नहीं है (है तो वह एक झादिवासी जाति फा बाचक 
है) रिन्‍्तु रद बेदिक संस्कृति के एक अमुस देवता हैं। वे उम्र हैं। कभो भाधी भौर 
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कभी प्रतय के रुप में दिखते हैं। उनके हाथ में दिनाक घनुप हैं| थे गज-चर्म 
पहनते हैं (यह गज पश्चिम एथ्ििया मे नहीं मिलता) । यजुदेद के रद्राध्याय में जिसे 
/रद्री”/ कहकर झाज भी शिवरात्रि जंसे उत्सवों वर गौर शिव-यूजा के प्रवसर वर 
पढ़ा जाता है, इन्हें दृद्ध फा देवता बताया यया है । यही उग्र देवता उपनिवद्‌ काझ 
तफ प्राति-ग्ाते शिव के रूप में कल्याणकारी भौर प्राशुत्तोप हो जाते हैं! संहार के 
देवता, बल्याण के देवता बन जाते हैं। श्वेताश्यतर उपनिषद््‌ शिव की उपनिषद्‌ 
मानी जाती है| इसमें इन्हे ईशान, महृश्वर भर।दि नामों से भरभिहित किया गया है । 
कहीं कही उन्हे प्राकाश में भृग (मृगश्िरा नक्षत्र) के पीछे धनुष लेकर दौढने बाला 
बताया गया है । तीन नेश्रों वाले प्रग्ति स्वरूप भौर क्रोधी रुद्र को उनके क्रोध से 
बचने के लिए वेदकाल में प्राहुतियां दी जाती थी। शायद इस क्रोध को शांति में 
परिवर्तित करने फे लिए ही उपनिषदों ने इन्हों मृड भौर शंकर (कल्पाएकारी) 
बनाने का प्रयत्न किया । श्राशुतोप धौर शिव बना दिया । 


पुराणों मे इस देवता में झौर भी स्‍प्रधिक रुचि ली झौर श्मशानवासी, भस्म 
घारी इस बाबा का विवाह करा दिया । दक्ष की पुत्री सती के पति बनते ही उनका 
रौद्र खूप कोमल हो गया। हिमालय की पुत्री थावंती के पति बनने के बाद तो 
सहार का यह देवता शगार का देवता हो गया ! भ्राजकल तो मह गान्यता दृढ़ है 
कि शिव पावंतो से बढकर सुहाग भौर कोई नही दे सकता । पुराणों ने इस देश की 
झलग-प्रलग देव भावनाझ्रो को संतुष्ट १:रने के लिए इस देवता को जितने रंग दिये 
है उनमें न केवल देश की सॉस्कृतिक एकता का चित्र देखा जा सकता है बल्कि 
हमारी दाशंनिक भित्ति के भूल झ्राधार “समन्वय” को भी पहचाना जा सकता है । 
कितने विरोधी भाव इस देवता में समन्वित हो गये हैं । प्रलय भौर मृत्यु का यह 
देवता समुद्र मन्यन से निकले विप को पी लेता है किन्तु कठ मे ही रोककर उसे 
घारण कर लेता है । तभी तो यह वियपायी नीलकण्ठ मृत्यु जय हो जाता है। जीवन 
का सबसे बड़ा प्रेरक । 


हिमालय की पुत्री से विवाह कर निरन्तर समाधि में रहने वाला यह देवता 
कैलाश रूपी ससुराल में निवास करहा है और श्यगीरथ की प्रार्थना पर स्वर्ग से 
उतरी ग्रगा को पभ्रपने जटाजूट से घारण करता है। पुराणो ने शायद इस देश की 
समन्वय चेतना को तृप्त करने के लिए ही त्रिवेदो की कल्पना की थी, ब्रह्मा, विष्णु 
और महेश । यहा भाते-प्राते रुद्र का घनुपष पिनाक गायब हो गया, विशूल उनके 
हाथ में झा गया, सिर पर चन्द्रमा सुशोमित हुश्रा, तीन नेत्र और जटा मे गया धारण 
करने वाला, सर्पों के श्राभूषण रखने वाला एक निराला महादेव प्रकट हुआ | ब्रह्मा 
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उत्पत्ति कै, विष्णु पालन के और महेश संहार के देवता वर्ने । इन तीनों देवों की 
उपासना शुरू हुई । ब्रह्मा की उपासना भधिक नहीं चल पाई जिसका कारण किसी 
का शाप बताया गया । किन्तु विष्णु शौर शिव की उपासना भ्रनेक आयामों में बढती 
गयी। वैष्णव धौर शव दोनो के तांतिक सम्प्रदाय भी बढते गये भर भक्ति सम्प्रदाय 
भी। भक्ति झांदोलन ने इन दोनों देवताय्ो को दयालु, वरदायक शभौर भक्ति के 
भालबन के रूप में देखा । दक्षिण के भालवार भक्तो ने विष्णु की भक्ति फैलाई, 
नायनार भक्तों ने शिव की । वेप्णव भोर शैव सम्प्रदायों मे प्रतियोगिता भी चली 
. किम्तु समन्वय की दृष्टि ने तुरन्त उसमें सामंजस्य स्थापित किया। विष्णु को शिव 
का भक्त बताया गया झौर शिव को विष्णु का। तुलसीदास ने राम के द्वारा 


रामेश्वरम्‌ के शिवलिंग की स्थापना करवायी प्लौर शिव को राम का परम भक्त 
बतला दिया । 


» शिव का प्रतिपादन भनेक पुराणों में किया गया है जिनमे वायुपुराण प्रौर 
निंगपुराण श्रमुख हैं। पुराणकाल के इस रूप से बिल्कुल अ्रलगन्‍थलग शिव का 
तांत्रिक रूप है। तनत्र का ग्राधार न तो भक्ति है न कमंकाड | उप्तका दर्शन चेतना 
और इच्छा-ज्ञान-क्रिया के सिद्धान्त पर प्राधारित है | सारे विश्व में व्याप्त चेतना 
की शत है क्रिया भौर इच्छा शिव है। शाकत तन्त्र में देवी को शिव का प्रर्द्धांम 
इसी भाधार पर बताया गया । भ्रद्धातारीश्वर की कल्पना भी इसी से जन्मी । 
शेवतन्त्र का भी पूरा विस्तार ईसा की दूसरी शी से विशेषकर प्राठवी से वारहवी 
सदी तक फैलता गया। इसकी चार शास्राएं तो बहुत प्रसिद्ध हो गईं। 
कापालिक, पाशुपत, वी रशव झौर काश्मी रक । इनकी पूजाविधियां भ्रनन्त है जिनमें 


मिट्टी के (पाथिव) शिवलिंग के पूजन से लेकर पंचमुखी महादेव के पूजन तक के 
प्रकार हैं । 


कापालिक सम्प्रदाय, श्मशान में रहमे भौर कपाल में भोजन करने वाले' 

और जिता भस्म रमाने वाले उप्र तांत्रिको का था | साहित्य में नरबलि देने वाले 
मद्यपायी तांतभिको का वर्णन बहुत मिलता है । पाशुपत सम्प्रदाय दण्डधारी लकुलीश 

- द्वारा चलाया गथा था| इसके उपासक लंबी जटाए रखते, नाचते गाते झौर '“बम्‌ः 
बम्‌” की ध्वचि करते थे । बहुत कम लोगो को विदित होगा कि इस सम्प्रदाय का 
केन्द्र राजस्थान, गुजरात और मध्यप्रदेश था। डा० भांडारकर को सीकर के हर्पपवेत 
पर 975 ई, का एक शिलालेख मिला था जिसमे इसी सम्प्रदाय के गृर विश्वरूप 
का हवाला है। काश्मीर के "प्रत्यभिज्ञातत्र” का अनुयायी एक शैव सम्प्रदाय 
कश्मीर में पनपा जिसमे भद्व तवादी आगम सिद्धांत स्थापित कर ताजिक विवेचन 
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फरने वाले ध्नेक प्राचार्य हुए । इसी प्रकार कर्षाटक के वीरणैव था लिगायत 
सम्प्रदाय ने दक्षिए में प्रपने भड़े गाड़े | तमिल प्रांत में इसी सम्प्रदाय के 84 संत 
हुए जिसमे शानसम्बन्ध भौर माशिक्यवाचकर सुत्रस्तिद्ध हैं। शिव्र के तांत्रिक स्वरूप 
में शिवलिंग की उपासना पनपी जिसे सृष्टि के प्रतीक के रूप में शिवशकित के दद्व 
का प्रेरक बताया गया । इसी को देखहर शोध विद्वान शिव पूजा को फलेस-वर्शिप 
बताते हैं । किन्तु भारतीय परम्परा के समर्थक शिवलिंग को प्रश्ति की कध्वेगामी 
ज्योति का रूप बतलाते हैं भौर इसी कारण इनका नाम ज्योतिरतिंग [ध्रग्ति को 
प्रतीक) पड़ा बताते हैं। इसी की पूजा के केन्द्र 2 ज्योतितियों के रुप में देश में 
फले । बाशी के बाबा विश्वताथ को मुबित के दाता बताया गया भौर काशो को 
शिव के त्रिशूल पर टंगी हुई मुक्ति नगरी माना गया । 
राजस्थान ने शिव फे प्रेमी भौर पत्ति के रूप में ही प्रधिक रस लिया है । 
यहा के लोकमानस ने गौरी के पति शिव को सुहाग के देवता के रूप मे' लोकगीतों 
का नायक बनाथा । गौरी या गणगौरी के साथ ईश्वर (शिव) को ईसर थी बनाकर 
ईसर गशगौर को श्रादर्श दम्पत्ति भ्रौर सुहाग के दाता मानकर श्राजकल भी गवि* 
गांव में पूजा जाता है । गशागोर के गीतों में तो इस प्रवादि देवता का वंशवृक्ष भी 
बताया गया है । उन्हें भनादि निधन, ब्रह्म से सीधे प्रकटे हुए दताता चाहा गया 
है । उन्हें “बिरमाजी” का बेटा इसीलिए कहा गया। कुछ लोग बिरमाजी को 
ब्रह्माजी भी समझ लेते हैं। शिव का यह श्यू गारी रूप निराला ही है | कौन कह 
सकता था कि बेदी का रुद्र हर हर महादेव के जयघोष का युद्ध देवता झौर तंत्रो 
का भूतभावत परमशिव ईसर गशायौर की जोड़ी का ज्यगारी नायक बन जाएगा? 
इमशान की घूनी रमाने वाला मृत्यु का देवता सबसे बड़ा संगंलकारी सोभाग्यदाता 
बन जाएगा । मृत्यु के स्नान के बाद उनके दर्शन करना अप्रंगलहारी प्ौर मंगलकारी 
इसीलिए माना जाता है। संकर मे मृत्यु भोर जीवत एक साथ समाहित हो 
गये हैं । 
इन सब रूपों से निराला शिव का एक शौर रूप है, मटराज का, जिसे 
सगीतकारों ने अपना देवता बना लिया है । युद्ध का देवता ताण्डव नृत्य करते-करते 
कब नृत्य का देवता बन गया कोई नहीं जानता । पुराणों ने श्रौर कालिदास जेमे 
कवियों ने भी नट्शाज के इस नृत्यप्रिय रूप का वर्णात किया है) दक्षिण में बनी 
नटराज की मूर्ति श्राज प्राधुतिक ड्राइंग रूमो तक की शोभा बढा रही है भोर 
सगीतकारो को प्रेरणा दे रहो है । 
भवत्ों से अपने इस आराध्य को पुरा घरवारी देवता घना लिया है । पार्वती 
उनकी परनो है, छः मुह वाले कारतिकेय और हाथी के मुह चाले एऐेश, उनके दो 
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पुत्र हैं, मन्‍्दी बैल उनका वाहन है, विशूल, डमरू इनके श्रायुघ हैं। भौघडदानी 
दिगम्भर इस बाबा का परिवार अपने श्राप में समन्वय का प्रतीक है । कार्तिकेय 
दक्षिण से ग्याये, पावंती सुदूर हिमालय से, गणेश पश्चिम से, पर सब एक परिवार 
में' समन्बित हो गये। तभी त्तो विष्णु के चतुग्यू'ह की तरह शिव के व्यूहों की भी 
पूजा विधि विधान से होती है । यही कारण हैं कि इस देवता के रूप भी प्नन्‍्त 
हैं भौर गुण भी । 

इस छोटे से भालेख में क्या उन्हें बांघा जा सकता है ? जो देवता सारे 
विरोधो को एक साथ समस्वित किये हुए हैं, जिसने इस देश के सारे कोनों को 
भौर इतिहास के सारे युगों को प्रपने भ्राप में समाहित कर लिया है, उस महाकाल 
को कया कोई समभ सकता है ? 


भारत में शिव के द्वादश ज्योतिलिग 
सौराष्ट्रो सोमनाथ लव भौशले मह्लिकाजु नम्‌ । 
उज्जयिन्यां महाफालम्‌ झ्लोंकारे परमेश्वरम्‌ ।। 
- केदार हिमवत्पृष्ठे डाकिन्यां भीमशंकरम्‌ । 
चाराणस्यां च॒ विश्वेशं ध्यम्यक गोौतमो-तटे ॥। 
' बैद्यया्थ चिताभुमोी. मागेशं दाढका-वने । 
सेतुबन्धे च, रामेशं घुश्मेशं तु शिवालये ॥ 
(शिव पुराण) 

-सोमनाथ, सौराध्ट्र में, 2-मल्लिकाजुन, दक्षिण में कृष्णानदी तट पर, 
3-महाकाल, उज्जयिनी में, 4-श्रोंकारेश्वर, उज्जयिनी के पास, 5-केदारनाथ। 
हिमालय में, 6-भीमशंकर एक मतानुसार बम्बई व पूना के पास, दूसरे मत में 
गोहाडी के पास, तीसरे मत में नैनीताल के पास, 7-विश्वनाथ, काशी में, 
'-श्यम्बकेश्वर, नासिक में, गोदावरी तट पर, 9-वंद्यवाथ, एक मत में संयाल परगना 
हद दुसरे मत में परली, झ्रास्क्र में, 0-नाग्रेश, एक मह में प्रान्न्न में, दूसरे में भल्मोड़ा 
में, तीसरे में द्वारका में, ].रामेश्वर सेतुबंध तथा 2-घुश्मेश्वर भारक्न में, भनन्‍्य मत 
में सिवाड़ राजस्थान में । 


शिव : शाश्वत विभूति । 


गगा : देश की तीर्थ चेंतना 


गंगा नदी ने पिछनी पस्‍्रनेक सदल्ताब्दियों में भारत की तगर संस्कृति घोर 
जनपद-चेतना फो ढाला है । हमारी भाविक समृद्धि की झ्ोत के रूप में तो यह देग 
की धरती को प्राण देती ही है किन्तु उससे भी भ्रधिक इसका महत्व देश की धामिक 
भोर सांस्कृतिक चेतता को जीवित रखने वाले एक मूधिमात अतीक के दप में है। 
आाज तो ऐसा लगता है कि गंगा में इस देश की सारी तीयथ॑ चेतना समाहित है। 

देश के किरीट उत्तव हिमालय से उत्तरती इस दिव्य नदी को बेद के ऋषि 
में स्वगे से उतरती देव-मदी के रूप में देखा था। पुराणों ने बताया हि स्‍वगे प्ले 
मिकलने वाले इस पीयूर श्रवाह को शकर ने झरने जठस्‍सूट में धारण किया। 
हिमाचल का ऊंचा केलास शिखर शिव का जदाजूट ही तो हूँ । जठाजूद से नीचे 
ग्रंगोत्तरी के हिमनद से बढ कर भागोरधी ने विदुपदी, मंदाकिनी प्रादि न जाने 
कितने रूपी मे इस देश की पभरसंख्य पीढ़ियों को पावनता प्रदान की, इसके तटी पर 
पसंह्य तीर्थ बने ! यह सबसे बडा तीय॑ हो गई । सारे देश के जम जीवन में गंगा 
का एह्सान पुण्य के पर्याय के रूप में जुड़ गया । जन्म से मरण तक गगा सांस्कृतिक 
घड़कन के स्वर के रूप मे गू'जती रहती है । राजस्थान जैसे क्षेत्रों मे भी, जहाँ ते 
होकर गंगा नही बहुती उसकी गौरव ग्राथा जीवन की सांसों में घुल गई है। बच्चा 
जन्मता है तो उम्की माता श्रयूति स्वान के बाद गया का पूजन करती है जिसे गंगा 
पूजी कहा जाता है। भ्रास्तिक लोग स्नाव के समय गंग्रा[का नाम लेते हैं । पवित्रता के 
हर संस्कार में पावनता की प्रतीक गंगा का स्मरण भवश्य किया जाता है। विवाह 
के बाद वर-वघू, चाहे गंगा के किनारे तक यात्रा कर, था घर बंठे ही गंगा शर्व 
की शीशी के भागे, या उप्तके बिना भी गंगा का स्मरण करके, 'गंगानवूजा! प्रवर्श 
करते हैं । विवाह की दीतियों मे यह भ्रन्तिम रस्म होती है । मृत्यु से पूर्व मुख में 
गंगाजल दिया जाता है । देह-पात के बाद यदि शव इतनी दूर से ले जा कर गंगा में 
नहीं बह्ाया जा सकता तो कम से कम भ्रस्थियां जरूर गंगा में विसजित की जाती 
है। राजस्थान का तिकटतम यंगा-तीथे शूकर क्षेत्र (स्रोरो) इसी कार्य का तीर्य बे 
गया है । कोई भी तो यात्रा पूरी करके राजस्थानी जब घर लोटता है तो गंगा 
पूजन करके ब्राह्मए भोजन करवाता है, जिसे गंगा भोज या “गेयोज” कहः जाता है। 


प्राज भी ग्रामीण भचलों मे महोत्सव की तरह गंगोज के आयोजन होते हैं | गंगा 
के स्मरण के बिना तीर्थ चेतना संतुष्ट नहीं होती है। कहते हैं गयाभोज के समय 
गंगाजली रख कर उसके सामने भक्ति भाव से जब स्तोत्र गाये जाते हैं तो 
पात्र के बाहर तक गंगा उफन प्राती है । 

धर्म धोर पुण्य की प्रतीक इसी गंगा के नाम से भ्रदालतों में शपथ दिलाई 
जाती थी । /गंगा-जली' पर हाथ रखकर कोई मूठ नही बोल सकता था। किसी काम 
की पूर्ति हो गई तो हम गंगा नहा लिये! । चाहे गंगा से कितनी ही दूर बसा हो, 
प्रपती कन्या का नाम गंगा भौर युत्र का नाम गंगासहाय या गंगाधर रखकर उत्तर 
भारतीय गोरवान्वित होता है। जिस प्रकार गंगोत्री का जल सुदूर दक्षिण के 
रामेश्वरमु के शिवलिंग पर चढ़ कर देश को सास्क्ृतिक एकता में पिरोता है, गंगा 
की भक्ति देश को सामाजिक एकता में बाघे रखती है । 

५४ शंफराचायं, जयदेव प्रादि की लिखी प्रनेझ गंगा स्तुतियाँ सस्क्ृत में हैं। 
प्रद्दुरंहोम खानखाना ( एह्वीम) का संस्कृत में लिखा गद्भाष्टकू इस बात का ज्वलन्त 
भौर प्रदूभुत प्रमाण है कि गंगा के प्रति श्रद्धा वर्ग विशेष या धर्म विशेष की सीमाभों 
से प्राबद्ध नही ची। दक्षिण भारत में भी गंगा के प्रति ऐसी ही श्रद्धा है। इन दिनों 
तमिलनाडु को कृष्णा नदी का जल भेजने के लिए जो नहर श्रीशैसम्‌ (प्रान्ध्) से 
निकाली जा रही है उसका नाम “तेलगु गंगा” रखना इसी का एक स्पष्ट 
प्रमाण है । 

गंगा का सर्वोत्कृष्ट स्तोतच्र गंगा-लहंंरी माना जाता है जो सारे देश में उसी 
भ्रद्धा से गाया जाता है जिसे भावना से इसके रचयिता पंडितराज जगन्नाथ ने लगभग 
तीन सौ वर्ष पूर्व गंगा के तौर पर गाथा था। इसकी कहानी भी एक भिथक सी 
पेन गई है। श्रान्त्र प्रदेश से प्रा कर दिल्‍ली में बसे उद्भट विद्वान, शास्त्रकार भौर 

,ऊवि जगन्नाथ जहांगीर और शाहजहां के दरवार मे सम्मानित प्रौर पंडितराज की 
उपाधि से विभूषित थे * दरबार की एक यवन सुन्दरी लवंगी का मन उन्होने भ्रपने 
उध्य सीन्दयय झ्रौर पत्युत्तन्नगतित्व से जीत लोया । इस प्रखय-निवेदन का परिणाम 
हुप्रा स्वयं बादशाह की सहमति से दोनो का विवाह । तत्कालीन पंडितों ने इस पर 
प्रापत्ति की पर इतने बड़े विद्वान के लिए दण्ड क्या होता ? जगन्नाथ वल्लभाचायें 

पत्र गुसाईं विदृठलनाथ के दौहित्र थे | कहते हैं श्रपने इस प्रपवाद का परिमाजेन 
फैले के लिए दे गगा किनारे पत्नी सहित वह्लभाचार्य के महल में बैठ गये । महल 
फी 32 सीढ़ियों के नीचे गंगा बह रही थी । उसकी स्तुति में भाव विभौर होकर वे 
पेड के शिखरिणी छंदों में पद्य गाने लगे । एक-एक पद्म सुनकर भ्रंगा की लहरें 
एक-एक सीढ़ी चढ़ने लगी भौर इस “पीगमूप लहरी” के 52 पद्म पूरे होते हो गंगा 


- ंणा' : देश को तीर चेतना कर 


ने पंडितराज भौर यवत्र सुत्दरी दोनों को नहला कर पवन कर दिया । यंग हा 
विशिष्ट विशेषण है, पतित-पावनी । 

एक किवदती यह भी है कि शाही दरवार की यवन सुन्दरी से प्रेम विवाह 
करके पॉडतराज जाति बहिष्कृत हो गये | वुछ समय बाद उनकी प्रेयत्री की गृद्य 
हो गई | शीक विद्वल होकर वे उसका शव हाथों में लेकर ग्रंगा करितारे स्तुति गाते 
लगे । 52 पद्य पूरे होते ही घाट की 52 सीढ़ियों को चढ़ कर गंगा दोनों को भपती 
गोद में बहा ले गई । जो भी हो, गंगा लहरी तभी से गंगा का भारत विख्यात स्तोत 
बन गया । शायद इस गाया से ही यह प्रवीक जनमा है कि झ्ाज भी भरक्तिनीत 
गाते से गंगाजली से गंगा उफन पड़ती है । उसके प्रक्ति श्रद्धा भौर कृतयता माज भी 
प्रत्येक भारतीय के हृदय में, विशेषकर उत्तर, पूर्व और पश्चिम भारत में उफक्ती 
ही रही है । तभी तो मानवीकररा द्वारा एक देवी के रूप में उसकी पूजा भी कौ 
जाने लगी । सफ़ेद मगर पर वेठी, चारों भुजाप्रों में भमृतकलश, कमल, बेर प्रौर 
अभयदान लिये श्वेतवस्व-घारिणी गंगामाता के मन्दिर भी स्थान-स्थात पर मिलते 
है। भूतपूर्व जयपुर नरेश माधोसिह अतिदिन [गंगा भौर गोपाल की मूतियों की [ता 
करते ये । गंगामाता का एक मन्दिर आज भी जयपुर में सुप्रसिद्ध हैं । 


अच्युततरणतरंधिणि मदनास्तकमोलिमालतीमालें ! 
त्वषिं सनुवितरणसमप्रे हरता देया ने में हरिता ॥॥ 
> भन्‍्दुरंहमान खातसाता इत दुर्लभ “गज्भाष्टकश” है 
भ्रच्पुत-चरण-तरंगिणी सिध-सिर मालतिमाल । 
हरि ने बनायो सुरत्तरो फौजो इन्दय-भाल वा 
+रिहवीम का प्रत्तिद्ध दोहा जो ऊपर उद्धू् 
संस्कृत पद्म का घनुवाद हैं। 


44 संस्कृति के वाहायर्त 


हनुमान : सेवा को आदर्श 


प्‌ देश के सांस्कृतिक इतिहास में हनुमान को सदा से प्रादर्श सेवक माना गया है । 
वामी के हितों में प्रपने हिंत का भम्तलंयन कर देना, भाजञा पालन प्रादि उनके गुण 
बंबिदित हैं। इन गुणों के पनेक भरायाम ऐस्ते हैं जो प्राघुनिक सम्दर्भों में भी 
टीड़ बैठते हैं भौर सार्वजनिक सेवाप्रों के लिये विहित प्रमुख मानदण्ड के रूप में है 
जि भी सभी राज्य सेवापों के लिए भनुकरणोय हैं। रामकुथा की एक घटनासे 
था उसमें हनुमान की भूमिका से प्राज की सा्वेगनिक सेवामों का वह प्रादर्श स्पष्ट 
९ हे जिसे हम परिणाम-निष्पादक या रिजल्ट-प्रोरिएण्टेड कार्यक्रुशलता 
देते हैं। 
'लोन्मुख कार्य-निष्पादन-- 

राम-रावण-बुद्ध में लक्मण शक्ति के प्रहार से मूछित हो जाते हैं । तुरन्त 
नेका उपचार प्रावश्यक हो जाता है, भग्यथा उनका जीवन नही बच सकेंपा । उसी 
"व सेंक़ा के सबसे बड़े शल्यचिकित्सक (सर्जन) सुपेण को लाया जाता है । यहाँ 
स्मीकि हे: बज सुपेण एक विज्ञानकुशल चिकित्सक वानर है जो राम की 
गे का पमु्त चिक्त्सिक है। बाह्मीकि से लंका के किसी सर्जन को लाये जाने की 
“ना बशित करने की बजाय यह वतलाया है कि लक्ष्मण के मूछित होते ही सुपेख 
उनकी जांच करता है प्रौर यह बताता है कि यदि जल्दी लक्ष्मशा को स्वस्थ 
ना है तो चार प्रकार के भापरेशन प्रभी करने होंगे । शल्य निकालना होगा, घाव 

विशेष डरे सिंग करनी होगी । स्वचा का संधात यानी छ्किनग्राफ्ट करना 

गा भौर हृदय को मजबूत करने की दवा देनी होगी यह भी दिलचस्प वात है 
5 वाल्मीकि रामायरा में ठीक इन्हीं घार कार्यों के लिए सुपेरा चार ओपधियां 
पैलात! है जिनके नाम से ही यह स्पष्ट हो जाता है किइन चारों उच्चतम 
पकित्सकीय क्रियाओं को भ्रवधारणा उस समय भी थी । सुपेण क्रमशः “विशल्य- 
शी” “सायपण्पं-करणी” "सन्धानी” और “संजीव-करणी” इन चार झौपधियों 
पे डबल से दुरन्त मंगवा लाने को कहता है जिनके ठीक यही उपयोग है। 


सकते हों | वाह्मीकीय रामायण के टीकाकार गोविन्दयज “वा घोदाहरियार 
भानुपी मिह संस्कृताम्‌" का श्र्य यही करते हैं कि उन्होंने सीता की देश झपाओं 
बोलना शुरू किया | इसके वाद वे भनेक ऐसी बातें बतारूर सीता का विश्लाई 
अजित करते है जो राम के श्रलावा कोई नहीं जान सकता या। राम दी इंगुठी 
झौर चूड़ामणि वे बाद में ही देते हैं क्योंकि उन्हें तो शत्रु भी छीवकर था सकते पे 
झोर इससे प्रनेक शंक्गए भी सीता को उत्पन्न हो सफ़ती थीं। जि तक से 
पहुंचाना ही! उप्तका पहले विश्वास प्रनित करना भौर फिर विश्वसनीय दंग 
अपनी बात पहुंचाना झाज के राज्य सेवक के लिए उतना ही वांघनीय एए है। 
परिवार नियोजन या ग्रामीण विकास का सन्देश ग्रदि भ्रधिफारी जनता की 
बोली में पहुंचाता है तो उसका भप्तर कुछ दूसरा ही होता है ! 

ये कुछ ऐसे श्रायाम हैं जिन्हें हमुमान का चरित्र उजागर फरवा है भौर गो 
भ्राज के सन्दर्भ मे सटीक बेंठते हैं ! ऐसा राज्य सेवक ही सफल होता है भौर तरफ 
भपने झाप में बहुत बढ़ा पुरस्कार है। भाज के राज्य-मेवक भ्रच्छी सेवा के उपलक्ध मे 
पदोस्नति या पुरस्कार चाहते हैं। हनुमान कौन सा पुरस्कार चाहते हैं? राम वे 
तो महु कह दिया कि प्राण देकर भी वे उनके उपकारों का बदला सहीं चुका सबते। 
यह अम्युक्ति अपने धाप में कितना बड़ा पुरस्कार है । इतना भच्छा रिमाक गोपनीय 
प्रतिवेदन में लग जाए तो कुछ भच्छा फल मिलेगा ही। तब हनुमान ने क्या चीहीं ! 
क्रैवल यही कि जब तक राम कथा विश्व में जीवित रहे वह'भी जीवित रहें। हैं 
श्रमरता उन्हें इसीलिए मिली कि राम के इतिहास के साथ वे प्रविभाश्य हम में 
जुड गये । जब तक राम का नाम रहेगा उनका नाथ रहेगा ) 

एक यशस्‍्वी कार्यकर्त्ता और भधिकारी को इतना यश मिल छाना कि नई 
इतिहास में प्रमर हो जाये, कया किसी बड़ी से बड़ी पदोन्नति या पुरस्कार से दोला 
जा सकता है ? यह पुरस्कार हनुमान को अपने भाप मिल ग्या। उन्होने माँगा इसे 
नही । देश के इतिहास में, कालपात्र में, प्मर हो जाने का यह पुरस्कार फिर भरी 
उनकी भमृत्य सेवाशो के सामने कुछ नहीं है । 
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और भारतोय संस्कृति में वेदकाल से लेकर भ्रय तक देवतापों की जो भ्रवधारणा 
, रही है उसको यह विशेषता है कि किसो प्रलोक्षिक या पनजाने रहस्य को देवता 
॒ मानते की बजाय हमने प्राकृतिक तत्वों या महामानवों को देवता के रूप में पूजा है । 
| वेदकाते का ऋषि, सूर्य, भग्नि, वायु झ्रादि प्राकृतिक तत्वों को देव कहता है। पुराण 
८ तर तह झ्ाते-प्राते राम भौर कृष्ण जैसे महामानय देवत्व प्राप्त फर लेते हैं भौर 
९ अध्पकात में दो सागपंचमी के दिन सांपों की भौर बट जैसे वृक्षों की पूजा जन्तुओं 
४ और पेड़ों को भी देवता बना देती है। विद्वानों का मानना है क्रि वैदिककाल के 
/ गरम में भौतिर प्राकृतिक तत्वों को देव रूप में देखा गया था भौर धीरे-धीरे उन 
! देवों का थैशानिक रूप विकसित हुमा | वैदिक देवताभों की प्रवधारणा 
, भी बृहदारष्पक उपनिषद्‌ का एक रोचक प्रास्यान भलीभांति स्पष्ट फर देता है। 
! महूदि याशवल्वय से शाकल्य पूछते हैं कि देवता कितने हैं। याशावल्क्य इसका उत्तर 
द विवि कार से देते है। वे कहते हैं. देवता एक भी हैं, डेढ़ भी, तीन-छः तैतीस- 
६ “तीप्त हजार प्रोर तैतीस लास भो। इनका निर्वाचन ये यों करते हैं | वस्तुत: प्राण ही 
( .* देवता है । प्राण से उत्पन्न भूत को भी यदि देव माना जाए तो इस प्रकार डेढ़ 
: देवता है! जाते हैं. क्र पृथ्वी, प्रन्तरिक्ष भौर च, यों तीन देवता हैं। इन तीनों के 


' . ईरे प्रधिप्ठाता प्रस्ति, वायु शोर सूर्य को मिलाकर देवता 6 हो जाते है। 
"पल मत जिन्हें बसु कह्ठा गया है, 7 वायु जिन्हें रुद्र कहा या है भौर !2 
। आदित्य मिलकर 3] हो जाते हैं तथा इनके साथ प्रजापति शोर इन्द्र को भिन्नाकर 
2 देवता हो जाते हैं । 
गाव 'पस प्रकार उपनिषद्‌ काल तक इन वेज्ञानिक तत्वों को ही प्रमुखत: देव 
का वा था। प्रजापति घोर इन्द्र के स्थात पर कभी-कभी प्रजापति भौर वपट्कार 
। कि जप है लिया गया है, कहीं द्यावापुरथिवी का भ्ौर कही भश्विनी का । स्पष्ट है 
; भें जेल नैज्ञानिक तत्त्वों के प्रतीक देवता हैं। इनमें भ्श्विनी या भ्रश्विद्वय के रूप 
. प्र जाने वाले देवता एक विशिष्ट स्थान रखते हैं जो परवर्ती पोराणिक काल में 
नी बुमारो के रुप में विश्यात हुए । 


ं 





ये दो देवता वेदकाल से ही बहुत रचिकर वर्शाद के विषय रहे हैं। ऋग्वेद में 
इनका वर्णन बड़ा चमत्कारपूर्ण पाया जाता है इनके लिए लगभग 50 सूक्त ऋग्वेद 
में मिलते हैं। ऋग्वेद का ऋषि इन्हें स्तणिम प्रभात के पूर्व दो घोड़ों से जुते रथ में 
बैठकर पाने वाले तीव्रगामी जुड़वां भाइयों के रूप में वछित करता है । मे घिर- 
युवा है परम सौन्दर्यवान हैं तथा वृद्धों को युवा बना सकते है । इनका धर्णान हमेशा 
दिवचन में किया' गया है। वेद में इनके साथ भनेक कथ'ए” जुड़ी बताई गई 
है । इन्होने प्पने द्रुतगामी भरश्वों की सहायता से जल मे डूबे हुए मुज्यु ऋषि को 
उभारा था, च्यवन के बुढ़ापे को हटाकर उसे युवा बनाया या, श्रमेक राजाझो की 
सहायता की थी, भनेक प्रन्धों को नेत्रदान किया था, प्रत्रि को ज्योति दी थी, श्रेमी- 
युगलों को मिलाया था तथा ऐसे अनेक चमत्कारी कार्य किये थे। 
युव॑ च्यवानं जरसो5पुमुक्त नि प्रेदव ऊहयुराशुमश्वम्‌ । 
निरंहसस्तमसः स्पर्तमत्रि नि जांहुपष शिथिरे घातमन्त:। (ऋण्वेद7/7/5) 
इस ऋचा में भी इनके चमत्कारों कार्मों का बखान है। इन सब कार्यों 
का ऐतिहासिक भाधार क्‍या है यह कहा नहीं जा सकता किन्तु इनका जो स्वरूप 
ब्राह्मणों प्रौर भाष्यों मे वर्णित है उससे ऐसा प्रतीत होता है कि सर्वप्रथम भ्रश्विनी 
कुमारों की भवधारणा उस नक्षत्र के हृश्य स्वरूप को लेकर जन्मी होगी जिसे पाज 
प्रशििनी-तक्षत्र कहते हैं। नक्षत्र गणना की एक पद्धति में जो प्रश्विदी-भरणी, 
कृत्तिका भौर रोहिणी से शुरू होती है यह सर्वप्रथम नक्षत्र है। चमकदार भश्व के 
आकार के दो मक्षत्रो को देखकर ही इस नक्षेत्र के म्धिष्ठाता देवता के रूप में 
प्रुडुसवारों की कल्पता की गई होगी । 
यह माना जाता है कि प्राचीनतम विज्ञान खगोल-विज्ञान ही था गौर भारत 
में ऋषियों को नक्षत्रों के विज्ञान ने ही सबसे पहले प्रभावित किया था। इससे भी 
अनुमान होता है कि सर्वप्रथम प्रश्विती मक्षत्र को हो प्रश्विनों कहा गया होगा । 
मिरुक्‍्त ने इनमे से एक को निशा का पुत्र बाधा है तथा दूसरे को उधा का । इतके 
झागमन का समय उपाकाल तथा सुर्दोदर के मध्य बतल/या गया है। इस संब से 
भी ये भ्रश्विनी नक्षत्र के प्रतीक देवता के रूप में सःमने शातें हैं। हो सकता है इत 
नक्षत्रों का मानवीकरण करने की प्रक्रिया मे इन्हे जुड़वां भाइयों का स्वरूप दे दिया 
गया हो तथा बाद में इनके साथ झनेक गाथाएं भी शुड़ती गई हो । भ्रश्विनी कुमारों 
के नामो मे नासंत्य भर्थाव्‌ सत्ण्मापी प्रौर दख॒ प्रथति विचित्र कार्य करने वाले ये 
दो साम इनकी प्रकृति के परिचायक हैं। बाद मे जाकर पुराणंकाल में इनका 
स्वरूप कुछ परिवतित होता है जहां इन्हे विश्वकर्मा की पुत्री अध्विनी में सूर्य के 
द्वारा उत्पन्न क्ये पुत्रों के रूप मे देखा गया है। महाभारत में तो पांडु की पली ै 
कुम्ती दारा चाहे जाने पर उसके गर्म में नकुल झौर सहदेव का प्राधान कर इन दो | 
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एंडियों को जन्म देने वाले देवताप्ों के रूप में इन्हें पर्याप्त प्रमुखता दे दी गई । इस 

दृष्टि से कुन्ती पुत्रों के पिता के रूप मे सूर्य, धर्म, वायु भ्रौर इन्द्र का जो महत्त्व है 

उतनी हो भेश्विनी कुमारों का भी माता गया । 

' : इस पुराशणंकाल से पूंथें इनके स्वरूप की समीक्षा करने से स्पष्ट होता है कि 
, वैदकाल से श्राहाणों ओर उरपेनिषदों तक श्रात-प्राते इनकां स्वरूप भ्रधिक व्यापक 
* हीत्ता ग्रंथों भौर गे प्रो: काल उंदित होने वाले नक्षेत्रो से बढ़ंकेर प्रथ्वी भौर आकाश 

की संमन्वित सत्ता धर्थात्‌ धोवांपूयिवी के प्रतीक के रूप॑ में वर्शित किए जाते 

लेगे। प्रोजकेल भी (ृज़ा आदि के समय एक मंत्र बहुंधा बोला जांतां है जिसमें” 
इनको यह स्वेहूप स्पप्ट है-- ; 
| '- श्रीर्श्च ते लक्ष्मीश्च पत्न्यो, अहोरांत्रे पारवें नक्षेत्रारिंत रूप, 

. भ्रश्विनो व्यात्तम' 

* इंस मंत्र में: जिस विराट पुरुष की कल्पना की गई है उसके पत्नियों श्री 
और लद््मी हैं, रोत और दिन उप्तके पसवाड़े .हैं, नक्षत्र उसके रूप हैं प्रौर मश्विनी 
कुमार उसकी : ज॑मुहाई' हैं । जब वह फैल जाता है तो पृथ्वी से लेकर झाकाएँ तके 
उसी का विस्तार: दिखाई देता हैं। द्योवापूयियी:के रूप में प्र्शिवनी कुंमारों के इंस 
प्रतीकात्मक निर्वंचन को स्पंष्ट करते हुए शेत-पथ-नब्राह्मंण कहता है“ ' ' * 

(इसे ह वे द्यावापृथिवी, भ्रत्यक्षमश्विनाविमे हीद॑ सर्वभाश्तुवाताम्‌' 

(4//5/6) 

प्र्यात्‌ चावापृथिवी ही प्रत्यक्ष प्रश्विनी कुमार हैं जो सर्वव्यापी हैं। इस 

प्रकार उपनिपदों में अश्विनी कुमारों का , वेज्ञानिक स्वरूप पृथ्वी शोर झाकाश का 
प्रपन्वय करने वाले दिव्य भ्रौर चमत्कारो देवता का है। इससे पूर्व वेदकाल में चाहे 
प्रश्विनी कुमारी एक प्रमुख एवं चमत्कारी कथाप्रों के धायक्र देवता के रूप मे 
स्थापित हो गये हों किन्तु उनकी मूल भ्रवधारणा प्राकाश में चमकने वाले दो 
नक्षत्रों से उद्मूत हुई ऐसा वेद-विद्या के झ्राधघुनिक विद्वानों का मानना है । एक 

'विद्वानू श्री दीक्षित की यह मान्यता है कि गुर भौर शुक्र के पास-पास देखे जाने 

वाले तारों के झाधार पर ही जुड़वां भ्रश्विनी कुमारों को प्रवधारणा उत्पन्न हुई 
होगी जबकि एक पन्‍्य विद्वान प्रात:काल दिखलाई देने वाले नक्षत्र-पुज या 
मींहारिका को अ्रश्विनी कुमारों की कल्पना का झाधार मानते हैं। इससे भी यह 
सैष्ट होता है कि विद्वानों की दृष्टि में अश्विती कुमार केवल प्ाख्यानों के देवता 
गही हैं बल्कि किसी वेज्ञानिक तत्त्व के प्रतीक हैं। एक पाधुनिक विद्वान मे तो 
पेकेपूरंक यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया है कि प्रश्विनी कुमार विद्युत्‌ के धनात्मक 
भोर ऋणात्मक दो छोरों के प्रतीक हूँ भ्र्यात्‌ निगेटिव झौर पोजिटिव बिजली के 
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हत्व ही वेदों में प्रश्िविनी कुमार कहे गये हैं तभी इसके साथ सद॑ दिखयत 
मिलता है। 

इस्त विवरण से थह स्पष्ट होता है कि सर्वप्रथम उपःकालीत शक्षत्रों के 
प्रधिप्ठाता के रुप में वढ्ित ये धश्विनी देवता धौरे-पीरे देवतापों के नंद के १९ 
में स्वास्थ्य, सौन्दर्य, यौवन भौर सामर्थ्य के वेवता माने जाने लगे धौर वृद्दधों को 
यौवन देने, रोगियों को भता-बंगां करने, नेत्रह्ीनों को ज्योति वेने, प्रेमियों रो 
मिलाने, कम्याप्रों का विवाह कराने भोर डूये हुम्मों को उयारने जँदे प्रनेक घमककारों 
के इतके साथ जुड़ जाते के कारण इनका ष्यक्तिय भोर भी प्राकुपक बने गया । 
हिन्तु उपनिषतुक्ाल तद प्राते प्राते जब यैदिक देवताप्रों के दार्शनिक स्वरूप डी 
सोज होने लगी तो इन्हें चावापृयिवी का प्रतीक माना जाने सगा भौर उस सर्वोभ्चि 
परम सत्ता की विशासलता का बिम्ब इनमें देसा जाने लगा । पुराएकात्र में इतका 
पुनः सातवीकरण कर दिया गया भ्र्धात्‌ इन्हें उपास्यानों के लायक भाकक देववां 
मोर पिरयुवा जुड़वां भाइयों के रूप में भवेक चमत्कारी कार्य करने वाले देव-वंय 
के रूप में चित्रित किया गया भौर मदह्रामारत के नायक पांडवों में से दो के जनक के 
रूप में वे विशिष्ट स्थान के ्रधिकारी बन गये। इस प्रकार अश्विनीकुमारों का 
स्वरूप वैदकाल से लेकर पुराएझाल तर एक रोचक सतरंगी प्रश्ययत का 
विषय है | 


न्‍>>4 >> 
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-। वेस्नस्त पंचमो का उत्सव इस देश के प्रत्येक भाग मे छिसी न किश्ली रूप में 
मनाया जाता है। यद्यवि माप शुक्ला पंचमी को जब यह त्पौंहदार मनाया जाता है 
सर समय दसन्त प्रारम्भ नहीं होता, वसन्‍्त कौ शुरुआत होली के उत्सव से मानी 
घातो है तथापि सम्मंवतः इसे बसन्त की पूर्व-सूचना देते बाला उत्सव मानकर ही 
इसका नाम बसानन्त पंचमी रखा गया होगा । जिन प्रदेशों में मेष राशि के सूर्य को 
उच्च का सूर्य माता जाता है (वह समय चैश्र मास में भाता है) वहां जब सूर्य मकर 
राशि मे कुम्भ राशि पर पाता है (माघ मास मे) तो सर्दी की समाप्ति का सूचक 
होता है। शापद इसीलिए शिकश्िर की समाप्ति पौर वसम्त के प्रारम्भ के प्रतीक के 
हमे में इसे बसन्‍्त पंचमी कहा गंया दोगा । बैसे जिन प्रदेशों मे यह उत्सव सबसे 
- पक समारोह के भाष मनाया जाता है वहां इसका नाम श्री-पंचमी प्रसिद्ध है। 
है उत्मव बंगाल में सरस्वतो-यूजा (पुस्तक पूजा) के उत्सव के रूप में मनाया 
जाता है । वहां यह सार्वजनिक प्रवकाश का दिन होता है भौर बागीश्वरी यात्रा के 
दिन के रूप में घर-घर में भगाया जाता है। उस दित पढाई-लिखाई नहीं की 
जाती । हमारा यह विचार है कि यह साहित्य की देवी सरस्वती की पूजा की बजाय 
संगीत की देवी सरस्‍्वती की पूजा का उत्सव भ्रधिक है। इसका काररा स्पष्ट है। 
शीत को समाप्ति भौर वसन्‍्त का प्रारम्म जिस प्रकार फूलों के खिलने शौर भौंरों के 
गूजने की ऋतु होती है उसी प्रकार संगीत के स्वरो के मुखरित होने की भी ऋतु 
होती है। इस लिहाज से इस दिन प्रत्येक संगीतकार वीशा-बादिनी सरस्वती की 
बता करता है प्रोर संगीत महोत्सव प्रायोजित किये जाते है । 
खेसन्त ऋतु को पुर्व सूचना प 
. संस्कृत के सुप्रेसिद्ध कवि स्व. कविशिरोमशि भदूद मथुरानाथ शास्त्री ने 
जयपुर का सांगोपांग वर्णन करने वाला जो संस्कृत काव्य जयपुर वैभवम्‌' लिखा है 
उसमें जयपुर के उत्सवों के वर्शान केपप्रध्याय “उत्सव वीची' का प्रारम्भ बसन्‍्त पंचमी 
ह वर्णन से ही किया है। इससे भी इसका महत्व प्रकट होता है । किन्तु उन्होंने भी 
दैप बशन में सबसे पहले इसके नामकरण पर यह कहकर प्रश्वनचिक्ल लगाया कि 
"गिशिर ऋतु से मनागे जाने वाली वेसन्‍्त पंचमी भागे भाने वाले वसन्‍्त को सूचना 


आन है प्रस्थधा वसन्‍्त का इस समय कया सम्बन्ध ? उन्होंने इसका वर्णेत इस 
प्रकार किया है । ५ 
#वस॒म्त की सूचना मिलते ही युवक-हृदयों में श्रणय के कोमल माव जाते है, 
ठंगीतज्ञों में बसन्‍त राग मुखरित होता है, सुन्दरियों में गीतियों भौर केशरिया बल्लों 
की छटा दिखलाई देने लगती हैं । इस समय से ही फाग्रुनियां गीत शुरू हो जाते हैं। 
वास्तव में तो वसन्‍्त पंचमी का महत्व वसन्त के महत्व के कारण ही है। वाल 
ऋतु जिसे ऋतुराज कहा जाता है, इस देश की ही नहीं सारे संसार की सबते मवोत्म 
ऋतु मानी जाती है। भारतीय साहित्य में तो इस ऋतु के सम्बन्ध में लाखोंकरोऱी 
पृष्ठ रंगे पड़े हैं। “स्प्रिंय सीजन' (जो फूलों के खिलमे की ऋतु है) पराश्चात्य कवियों 
की भी [प्रय ऋतु रही है। श्रप्रेल माह को सभी कवियों ने दिलकश बतलायां है। 
इपतण्ड के प्रसिद्ध कवि राबटे श्राउनिंग अपने प्रवास काल में केवल एक ही दीए 
प्नुभव करते हैं 'प्रोह टू बी इन इगलेण्ड ना देट भ्रप्नेल इज देगर“- हाय, हे 
वक्त मैं इग्लैण्ड में होता तो क्या ही बात थी, भ्रव जबकि भ्रप्रेंल का महीना है । हे 
संस्कृत-साहित्य में वर्सत ५... 
वसन्‍्त को ऋतुमीं के राजा के रूप मे” भभिपिक्त करने का के 
कालिदास को है। उसने भारत को छहों ऋतुमों का ऋतु-संहार का में वर्सोन किया 
है किन्तु इसका प्रारम्भ उसने ग्रीष्म ऋतु से किया है, समाप्ति वसन्‍्त ऋतु सी की है! 
तथापि इस काव्य में उसने वसन्त के बारे में यह कहकर उसका महत्त्व स्पष्ट किया है 
कि वसत्त में' हर चीज प्रधिक मनोरम लगने लगती है । “पेड फूलों के कारण, जे 
कमलों के कारण, स्त्रियां श्युगार भावनाओं के कारणा, पवन सुगन्ध के कारएं+ 
शार्में भानन्द के कारणा भर दिन सुखदामक होने के कारण परच्छे तगने 
लगते हैं ।” 
“दमा; सपुष्पा: सलिल सपच्या 
स्त्रियः सकामा: पवन: संगन्‍्धः | 
सुखा: प्रदोषा दिवसाश्च रम्याः 
सर्व॑ प्रिय शारतर बसन्ते ।” 
ऋतु संहार” का वसन्त बेन तो केवल रीति निभाने की दृष्दि से किया 
शया लगता हैं डिम्तु बसन्‍्त का सबसे भ्रधिक दृदयावर्जेक वर्णन कालिदास के कुमार 
सम्मय के तौसरे भोर रघुवंश के नवें सर्म में हैँ । मुमार-सम्भव में वतलाया गया 
है कि तारकासुर के संहार के लिए शिवजों रा पुत्र ही समर्य हो सकता था भर 
शिवजी ने तो भसण्ड ब्रह्मचयं की समाधि ले रखी थी । फिर पुत्र कैसे हो | इसे 
लिए देदताप्रों ने यह जाल विद्याया कि हिमालय की पुदी पार्वती उनके सामने जाते 
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प्रौर कामदेव उस समय अपना बारा चलाये तो शिवजी पार्दती से प्रवश्य विवाह कर 
लेंगे कामदेव इस संकटमय कत्तंव्य का निर्वाह करने हेतु केवल एक शर्त पर तेयार 
होदा है, वह यह कि उस समय वसनन्‍्त उसके साथ हो। वसन्‍्त तंयार हो जाता है 
'श्रौर सारे हिमालय पर भ्पनी मनमोहक रंगरोनी फैला देता है। यहां कालिदास ने 
कम नोड दो है। लताए' वृक्षों का प्रालिगन करने लगती हैं, भौरे प्रपती प्रियाओं 
है साथ कलियो के चपको से मधु पीने लगते हैं। मृगों भौर मृगियों के हृदय प्रशय 
हि पगवोर हो जाते हैं। ऐसे समय मे प्रनिन्‍्ध सुन्दरो पारवंती को देखकर शिव का 
,दिदिय क्यों न विचलित हो जाता ? ' 
रोतिकालोन काव्य सें बसेस्त 
संस्कृत काय्यों में वसनन्त के प्रतीक के रूप में फूलों का खिलता, नई कॉपलों 
फाो निकलना, कोकिल का कुजत झौर अमरोकी कार का वशान मिलता है। इसी 
गरपप्रा को निभाते हुए ब्रजभाषा के कवियों ने भी वसनन्‍्त का बहुत मनोहारी वर्णन 
किया है। रोतिकाल का तो कोई भी कवि ऐसा नही होगा जिसने जमकर पसन्त 
शा न किया हो । जयपुर राज्य के भाश्रित दो रीतिकालीन कवि ब्रजभाषा 
अविता भें भ्रपना विशिष्ट स्थान रखते हैं। ये हैँ 'बिहारी' भौर “पदुमाकर' ॥ दोनों 
पेसस्त सन प्रनूठे हैं। विहारी ने तो वसन्त मे गुलाब के छिलने का जगह-जगह 
उन्तेष किया है करयोंकि उस समय तक गुलाब की खेती भारत में होने लगी थी 
प्रौर उसकी लोकप्रियता एकदम बढ़ गई थी । भ्रन्योक्ति के रूप में उसमे लिखा है कि 
रा भौरा गुलाब की कंटौली भाड़ियों में इसी श्ाशा से श्रटका रहा कि कमी 
"गन्त भायेगा भौर इन डालों पर भी बसे ही दिलकश,फूल खिल उठेंगे। 
हि भासा झटबंधो रहयो भलि गुलाब फे मूल । 
४! हुये हैं चहुरि बसंत ऋतु इन डारन ये फूल ।' 
श पर्माकर का वसन्‍्त 'वर्णान सर्वाधिक लोकप्रिय है । एक कवित्त भें उसने 
गने-कोने मे . सन्त के विकास को इस प्रकार बतलाया है: 
* *. “कूलन में केलि में फछारन में फुजन में 
बयारिन में कलित कलीन किलकंत है ।* 
कहें पद्माकर परागन में प्रो हू में 
- पातन में घिक, सें पलासन पगन्‍्त है । 
. द्वार में दिसान में दुनो में देस देसन में 
देखो दोप दोपन में दिपत- दिगन्त है । 
सोथिन में श्वज में नवेलिन सें बेलिन में 
बनने में घायन में बगर॒यो बसम्त है।! 


सात बचत, ग 


रीतिकाल की समात्ति के बाद प्राधुनिक युग प्रातै-प्रातै वसस्त का 
महत्व नही रहा जो पहले साहित्य में था | उसका वर्णान करना लकौर प्रीटने वाही 
भोर दकियानूस जैसी बात माना जाने लगा। सुभद्वा कुमारी चौहान ने 'बीरोंदी 
कसा हो बसस्त' कविता लिसकर बतलाया कि जव वेश पर विपत्ति भा रही हो 
बसम्त की कविता गाने की बजाय बसस्ती चौला पहनकर रणा-मंच पर शूमते रे 
लिए निकल जाना श्रधिक उचित होता है । भाघुनिक कवि के लिए, जो प्राम प्राइम 
की पीड़ा झोर संत्रास से परेशान है, रोटी की समस्या का वसन्‍्त की बहार री 
अपेक्षा भधिक महत्वपूर्ण होना स्वाभाविक ही है। फिर भी इस देश की मह ऋ| 
श्राज भी मानव पर उसी प्रकार का कोमल प्रभाव डालती है, उसी प्रकार भाज भी 
गायको के कंठ से वीणा के तारों से बसन्‍्त झौर बहार राग मुसरित होते हैं गौर 
युवक-हृदय नई कोपलों भोर खिले हुए फूलों को देखकर उसी प्रकार विभोर हो 
जाते हैं । 


बसनन्‍्त का सलय-पव न :-- 
इये संध्या दूराइह॒पुप्यतो हस्त | मलयात्‌ 
तवकान्ते.गेहे तदणि ! मनु नेष्यामि रमनीम्‌ । 
समोरेणवोक्ता नवकुसुमिता ह्वाम्नलतिका 
थघुनासा सुर्घान॑ नहि, , नहिं, महीत्येव कुझते ।। ह 
+- (प्राचीन कवि के वसन्त वर्णन का एक १ जो 
_ बनारस में एक चर्चा-गोष्ठी में स्व० रूपतारागर् 
पाडेय द्वारा स्‍्व० राय कृष्णादास को सुताया 
गया) हि 
यह संध्या हो गई, दूर मलपाचल से -मैं भ्ाया हूं 
सरणि ! तुम्हारे घर में रात बिता सकता! हूँ क्या 
उस समोर की इस पृष्छा पर नवकुसुतित सहकारलता 
श्रपना सीसे हिलाकर मारनों कहमे लगी कि 'नहीं, नहीं!। 
+-६स्व० मैथिलीशरणा गुप्त के कहने पर उपयुक्त सै 
'वद्य का स्व० राय इृष्णदास द्वारा ताल किया हैरी 
हिन्दी अनुवाद) 
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होली 


होली फा पर्व इस देश के सर्वाधिक प्राचीन पौर व्यापक उत्सवों मे से एक 
है। विद्वानों का मानना है कि दीपावली जैसे घ्नेक उत्सवों की प्रपेक्षा बसंत का यह 
, उत्सव कहीं भ्रधिक पुराना है। इसके अ्रतिरिक्त यह उत्सव इस देश के कोनै-कोने 
ए$ तो फंला हुआ है ही, एक तरह से विश्वजनीन उत्सव भी है। प्रायः सभी देशों 
मे वसन्त के प्रारम्भ में इस प्रकार के उत्सवों की परम्परा है. जिनमे सारी कुठाप्रों 
प्रोर संकोरों को भूल कर सभी वर्गों के नर-मारी उस्पुक्त हास-परिहास प्रौर स्वच्छन्द 
विषरण द्वारा भ्रानन्द मनाते हैं। पश्चिमी देशों में “शाल फूल्स डे” (जो 'फूल्स डे' 
है नाम से ज्यादा प्रसिद्ध है धौर प्राजकल एक प्रप्रेल को मनाया जाता है) जैसे 
' प्रनेज उत्सवों की परम्परा है जिसमें स्वयं मूर्ख बनकर तथा लोगों को मूर्ख बनाकर 
एक खास तरह का प्रानन्द लिया जाता है । 
भारत में यह उत्सव वेदकाल से ही किसी न किसी रूप में चला भा रहा है । 
' वैदकानीन थ्ञों में वैश्वदेव नाम का यज्ञ फाल्युत कीपू्िमा को किया जाता था 
जिसमे सभी देवताप्रो के लिए भोज्य पदार्थ बनाये जाते थे । इसी प्रकार नया धान 
भाने पर उसे पहले भ्राहुति के रूप मे देवताप्रों को समर्पित कर उसके बाद ही 
.. "योग में लिये जाने की परम्परा थी। वर्षा मे फसल के समय किये जाने वाले इन 
_ गओ्नों को भाग्यशा या नवधान्येष्डि कहा जाता था । वेदकालीन यह परम्परा प्रब तक 
पी था रही है। होली की अग्नि में नये घान को भूनने की प्रथा अब-भी है। 
ता है यह वेदिक परम्परा चाहे किसी न किसी रूप में सदा से चलती रही हो, 
,। उस्सव का सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण पहलू मदनोत्सव या बसंत के प्रारम्भ में खुली 
, गो की प्रभिव्यक्ति के उत्सेव के रूप में मनाये जाने वाला प्रातन्द वन गया.। इस 
५ इसे यह एक बहुत बड़ा ऋतु पर्व है। ऐसा पर्व ज्योतिष शास्त्र के भठुसार चसंत- 
. पात और परद्‌ सम्पात के समय पाता है। वसंत सम्पात (जिसे भ्ग्नेजी मे बर्ल 
, न विनोडस “कहते हैं ) “तय होत़ा है जब सूर्ये विषुबद्‌ रेखा पर होता है प्र्याव्‌ रात 
हे दिन बराबर होते हैँ । इसी प्रकार शरत्‌ सम्पात में भी रात झौर दिन बराबर 
ह | ४ ऐसा लगता है कि मूलतः शरत्‌ सम्पात (जिसे पंग्रेजी में प्राट्म्तल 


एविवनोस बहुते हैं।) के भवसर पर मनाये जाने वाले उत्सवीं की परम्परा परत 
दिवाली में समाहित हो गई हैं झोर वसंत संपात के उत्सवों की परम्परा होली में । 


होली के साथ प्रद्धाद की जो धामिक कथा जुड़ गई है उसे विद्वान बहुत॑ 

बाद की घटना मानते हैं। प्राचीन ग्रन्यों मे इन दिनो मनाये जाने वाले जिन उत्त्सवों 
का बर्शुन मिलता है वे पूर्णतः नागरिक भौर सामाजिक उत्सव हैं। वात्स्यायन के 
कामसूत्र में फाल्युन मास में मनाये जाने वाले प्रनेक वासतो उत्सवो का विवरण है। 
पुष्पावचायिका नासक क्रोड़ा भी इस समय को जाती थी जिसमें पुष्ण-तीड़ा पर 
चुत्य गीत झदि का रिवाज था । इसी ऋतु में बाहर जाकर पिकतिक मनाने जंती 
ऋड़ाएँ भी की जाती थीं | भाज से लगभग दो हजार वर्ष पूर्व हुए 'कामसूत-का 
वात्स्पायन ने भ्रम्यूषलादिका नाम की एक ऐसी ही क्रीड़ा का वन किया हैं जिस 
घर से बाहर किसी उद्यान में कडो पर चूरमा या बाटी जैसी चीज़ें बनाई भौर सा' 
जाती थीं । सुवसन्तक भौर मदनोत्सव जैसे वासन्ती उत्सवो'का भी कामपूत्र तथा ग्रह 
प्राचीन साहित्य मे उल्लेख है । लगता है सुवसन्तक की परम्परा वसस्‍्त पंचमी हे 
रूप में झलौर मदनोत्सव की परम्परा पूरी तरह होली के उत्सव के रूप मे भाज भी 
भक्षुण्ण चली भा रही है | युवक-युवतियों की स्वच्छन्द रंग-क्रीड़ा के जि उले 
का उल्लेख प्राचीन काव्यो मे मिलता है, भाज तक इसका बैसा ही रूप चला गा 
रहा है। साहित्य के लिए ही नही हिन्दी किल्मों के लिये भी यह उत्सव उस्पुर्त 
भठलेलियों भौर हंसी-लुशी का मधुकोष लुटाने वाला एक प्रदूट खजाना खोल देह 

'है। रंगों के उड़ते बादल झौर प्रेमियों के उन्मुक्त प्रणय-निवेदन का जो हूप प्राज 
की हिन्दी फिल्में होली के बहाने चित्रित करती हैं ठोक वही झाज से लगभग 
दो हजार घर्ष धूवव लिखे प्राकृत के काव्य ग्रन्यों मे भी मिलता है, यहजपा व 
भाश्चयं की बात्त है ? हें . 

शालिवाहन द्वारा सकलित गाथा सप्तशती प्राहृत गायाओं का भतूठा सह ् 

जिसमें जनपदों के निश्छल लोक जीवन भौर झछुती लोक भावमनाप्नों का अदगृत 
'से सरस वर्शान मिलता है । ग्रामीण युवक-युवतियों की जो क्रीढ़ाएं मदनीतार 

* के प्रवसर पर इन गायामं में वर्णित हैं उनसे इसकी दोनों परम्पराएं स्वष्ठ हो कीं 

! हैं, रंएओोडए की यह रुक फि अफ्यड पतले औरप फुलाल दाखत्ने, की उर्दू 
क्रीडाओं की परम्परा तथा झ्य गार भावनाओं की खुली अभिव्यक्तियों की परमाए ४ 
एक गाया में बताया गया है कि मदनोत्सव परग्रामौणु युवतियों का सर्वोत्तम आपूपर 
होता है कुसु भी (टेसू के) रंग से रंगी हुई उनकी चोलियां । इससे भी स्पथ्ट द्वोग है 
कि होली मदनोत्खव का ही उत्तराधिकारी उत्सव है | एक अन्य गाथा मे एक वी 
युवती झ्पनी सखी से परिहास करती है कि जिस नवयुवह ने तुम्हें कीचड़ का ४ ए 
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दिया है वह तुम्हारे स्नेह का तो प्रधिकारी पहले से ह ही हो गया है । इन्हीं गाधाभों 
की रंग भीड़ाप्ों के यणोनों का प्राधार ले कर हिन्दी कवियों ने भी प्रवेक सुललित 
पद्च लिछे हैं। एक उदाहरण ही पर्माप्त होगा । याया सप्तशती की एक गाथा इस 
प्रकार है--, 
झादाप चूएंमुष्दिं 

हपोस्सुश्येन बेपनानाया:। 
प्रिपम्रथकिरामि पुर 

/  इति हस्ते गन्धोदर्क जातम्‌ ॥। 

भापिका सट्टी है--होली फे दिन नए प्रिय पर छिड़कमे को गुलाल उसके 
हाथ में है। खुशी भौर उत्सुकता से कांप रही है भौर सोचती है कि प्रभी लपक 
ढ्रर प्रियतम पर लपेट दू'गी। पर यह कया ? उत्सुकता-जन्प स्वेद के कारण गुलाल 
हो हाथ को हाथ मे' रंग बन गई। 


इसी का झाधार लेकर बिहारी सतसई मे महांकवि बिहारी ने भी एक दोहा 
लिखा है-- 


+ 


मन में से दयो, सपो सु कर, 
# छहुप्त घनक गो मोर । 
सास ! तिहारों प्ररगजा 
उर हुये लग्पो भबोर ॥ 
विरहिणी नायिका विरह ताप से इतनी जल रही है कि नाथक ते जब उसके लिये 
प्ररगणा (रंगलेप) भेजा झौर उसने भपने हाथ से उसे प्रपने शरीर पर लगाया तो 
विरह ताप की गर्मी से सारा पानी सूस गया भौर बह रंग गुलाल बन गया । 
प्राय: प्रत्येक युय की संस्कृत रचनाप्नों मे' होली के इस उत्सव की रंग 
-भोड़ाओों का यणँत मिलता है। छडी शताब्दी मे हुए हप॑वर्धन सल्लाट ने रत्नावली 
भाम का एक ताटक लिखा है जिसमें होली के समय कौशाम्बी नगर में सावंजनिक 
हप से राज मार्गों पर नागरिकों द्वारा उड़ाई जामे वालो ग्रुलाल भौर प्रवीर से सारी 
दिशाप्रों के रंग ,जाने का बहुत सुन्दर वर्णन मिलता है। भवमूति ने प्पने नाटक 
'मालती भाषव' में मदनोत्सव के भ्रवसतर पर मालती भौर माधव के प्रथम मिलन का 
परोन किया है। इस भवसर पर किसी उद्यान में पुष्पों से कामदेव की पूजा को 
जाती थी भौर युवक-युवत्ियां भामोद-प्रमोद में व्यस्त रहते ये । 
॥ “ परवर्ती साहित्य में भी इस ग्रवसतर की उमन्मुक्त श्वू गार भ्रभिव्यक्ति के संकेत 
” जगह-जगह मिलते हैं। लगता है. मानव मन की इस प्रभिलापा ने भ्रत्येक देश में कोई 
'/म कोई ऐसा उत्सव तलाश लिया है जिसमे उन्मुक्त अ्रभिव्यक्ति पर कोई अंकुश 


होतो 6] 


मे हो, कोई बन्धन या सामाजिक निषेध न रहे । तभी तो वर्ष भर की कुठाओ्ों हो 
विरेचित करने के इस उत्सव का कभी-कभी नाजायज फायदा उठाकर लोग शाली* 
नता की सीमा ही तोड़ देते हैं, मारपीट, कीचड उछालने झौर नशे में धुत होकर 
गाली-गलौज करने से भी बाज नहीं भाते | समय-समय पर ऐसी निरंकुशता को 
शालीन परम्परापों में बाँधने फे प्रयत्त भी होते रहे हैं । 

एक ऐमा प्रयत्ल जयपुर की तमाशे की परम्पराप्रों में भी देखा जा सकता है! 
प्रह्मपुरी में छोटे शोर बड़े प्रखाड़ों में होली के दिनों मे गत दो तीन शताब्दियों मे 
समीतमय तमाशों (लोकनाद्य का एक रूप) की परम्परा चली झ्रा रही है जिनमे 
आगार गीतो का राग-रागिनियों मे' निवद्ध कर गायव किया जाता है। होली के 
झवमर पर होने के कारण इनके प्रारम्म में मंगलाचरण के रूप में' ऐसी व्यंग्योक्तियां 
भी गाई जातो थीं, जिन पर विभिन्न देवी-देवताम्रों पर फब्तिया होती थीं, 
फिर झायोजक स्वय अपने ऊपर व्यंग्य-विनोद करते थे भौर फिर नगर के 
सभी वर्गों झौर व्यक्तियों पर ध्यंग्य-विनोद की बोछारें की जाती थी। भ्ाज 
भी महामूर्ख सम्मेलनों के रूप मे” तथा होली की उपाधिया बॉटने के रूप में व्यंग्य 
विनोद की ऐसी परम्पराएँ देश के सभी प्रान्तों मे देखी जा सकती हैं । हर युग के 
साहित्य मे' इस उत्सव के वर्णोनों भौर उल्लेखो से यह बात स्पष्ट ही जाती है कि 
बसन्‍त के दिनों में इस प्रकार की लोक भावमाश्रों की भभिव्यक्ति एक सा्वेकातिक 
झौर सावंदेशिक मानचीय मानसिकता है । ; 


, फीशास्बी की प्राचीन होली :-- का 
फोर्स: पिष्ठातकॉघ: कृतदिवसपुखः कु कुमक्षोद-मौरे- 
हँमालंकारभाभिभरनमितशिर:- शेख रे: फकिराते: । 
एपा देया भिलक्ष्य-स्वविभव-विजिताशेष- वित्तेशें-कीषा 
कोशास्वी शातकुभद्ववन्वचित-जंनेबेकंपीता बिभोति ॥ | 
पा ह- /. --(हपंवर्घनः 'रत्वावली”) 
पीली ग्रुलाल उड रही है, केसरिया रंग ने संध्या ही मानों उतार दी है; 
से लदे मागरिको ने कोशांवी के राजमार्गों को कुबेरपुरी से भी भ्रधिक समृर्् परिवेश 
दे दिया है; समता है चित्रफलक पर स्वसरेखाओो से कोई दृश्य उकेर दिया गया हो। 
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विजय-दशमी 


विजय-दशमी फिर प्रा गई है। घारों पोर रामतौलाप्रों के भ्रायोजन हौ 
हे हैं। रामकपा की मन्दाकितों बच्चे से लेकर बूढ़े तक के मानस को मर्यादा 
पुष्पोत्तम के चरित्र हारा ध्यापित मर्यादा के महत्व की शीतल लहरों से पुनः 
गहलाने लगी है। कुछ शताब्दियों से पह परम्परा रही है कि रामलीला भाश्वित 
धुक्त प्रतिपदा को प्रारम्भ होकर इशमी को समाप्त होती है । इस दिन रावण-वध 
का हृश्य बताया जाता है भौर इसी दिन राम का राज्याभिपेक होता है। इस 
प्रकार विजम्दशमी को रामलीला की इस परम्परा के कारण उत्तर-भारत मे प्राज 
गवश पर राम की विजय का पं्वे मामकर मनाया जाता है किस्तु किसी भी प्राचीन 
प्रन्य में कहों इस बात का उल्लेख नहीं मिलता कि इस दिन राम मे रावण का वध 
दिया था। रामायण में भी कहीं ऐसा कोई संकेत नहीं है। रामायरा की एक 
हीरा 'तिलक' का तथा एक प्रत्पज्ञात उपपुराण कालिकापुराण! का झाषार लेकर 
यह मान्यता पनपी है । ! 
हे प्राचीन पुराणों पौर विभिप्त रामापणों में इस बात की बढी खोज हुई है 
के राम मे किस दिन शावण को मारा, दिस दित विभीपण का राज्यामिपेक हु, 
कि दिन राम का भौर इस सबमें कितने दिन लगे। 'पग्निवेश रामायण 'प्रमुखतः इसी 
उद्देश्य को लेकर लिखी गई है। इसमे यह स्पध्ट किया गया है कि राम ने पौष मास 
के झासपास लंका पर चढ़ाई शुरू की, रावश का घघ चंत्र मास में हुप्ना, तब 
विभीषण का “राज्याभिषेक हुभा, फिर भयोघ्या लौटने पर राम की | लगभग यही 
ह दिविया (कुछ गएना के भन्तर से) स्कन्दपुराण, पद्मपुराण भ्रादि प्राचीन पुराणों 
भें पल्लिखित हैं। उत्तर-भारत के जिन प्ररेशों मे रामलीलामो की परम्परा है वह 
“ प्रभुखृतः तुलसी के रामचस्ति-मानस पर पाषारित है भौर मानस के प्रयायन के बाद 
ऐठ 400 अपों में पनपी है ।' इस प्रदेशों में विजय-दशमी पर राम के राज्याभिषेक 
" प्रोर रावश के पुतल जलाने .की “ जो धूम रहती है उसके नीचे इस पर्व की अन्य 
परषपराएँ दवन्सी गई हैं .पर।पूर्वी-भारत मे, विशेषकर बगाल में! भाज तक इस 
भवसर पर वर्षम्र का जो सबसे बड़ा त्यौहार मनाया जाता है वह दुर्गान्‍पूजा पर्व 


है। यह परम्परा भपेक्षाकृत प्रधिक प्राचौव जान पड़ती है। वँसे यह परम्पतत 
मानवता के शत्रुओं पर मानदीय शक्ति की विजय का प्रतीक है; जिस दिन करता, 
दुर्भावना, दुराचरण झौर प्रन्याय के महियासुर को मानवता की सम्मिलित अर्क्ति 
और भ्रदम्य साहस की प्रतोक दुर्गा मार गिराती है, जो देवताम्रो की संगठित शक्ति 
का मूतिमान स्वरूप है, धन्याय भौर प्रनाचार के दमन के लिए देवतापों के संगठित 
संत्रत्प के फलस्वरूप एक-एक देवता ने जिसका एक-एक भंग उत्पन्न हिया था। मतूर 
में भी विजयन्दशमी के दिन वहा के नरेश चमुण्डा देवी के सम्मुख बहुत-वड़े बुतृप्त डे 
साथ जाते हैं, पूजा भौर बलिदान करते हैं ! इस प्रकार दक्षिण श्रोर पूर्वी भारत # 
इमे संगठित शक्ति भौर विजय के प्रतीक के रूप में मनाया जाता है। 
प्राचीन परम्पराए' : 

प्राचीन ग्रथी मे विजयन्दशमी, विजयनयात्रा के दिल के रूप में उल्सिलित 
है । प्राचीन भारत में यात्राप्रो के प्रभूत साधन सुलभ नही होने के कारण वर्षा कै 
चातुर्माह्य में भ्राधाढ से भाद्रपद तक यात्राएँ निविद्ध होती थी ) उस भवधि में सैनिक 
भामियान भी नहीं रिए जाते ये । भ्रतः चाहे राजा हो, संन्‍्यासी हो या गृहर्य हो, 
चर पर ठहरकर ही झागे की तैयारी करते में चार मात बिताते थे | इनकी संमा्फि 
पर विजा-याता! के लिए प्रस्थान क्या जाता था| इसीलिए विजय-दश्मी यात्रा के 
सर्वोत्तिम मुहूर्त के रूप में प्राचीन ग्रथों में उल्लिखित है ।, घमियेक के बाद राज 
दिग्विजय श्रादि के लिये प्रस्थात किया करते थे । 


इस दिन 'सीमान्‍पूजन” का विशेष महत्त्व बतलाया गया है, जेब शासकों 
पौर झत्रियों द्वारा शस्त्रास्थी का पूजन कर भपनी शक्ति का, सिहावलोकन किया 
जाता था श्ौर सीमाओो के बाहर की यात्राएं प्रारम्भ -की जाती थी) इस हि 
अपने-प्रपने, राज्य को सीमा सांघकर वहाँ अ्पराजिता देवी के पूजन का विधान 
. स्पष्ट: इस बाद्द का प्रतीक है कि मानव में साहुस की भावनाप्ो तथा 
शक्ति के उन्मेष की अभिव्यक्ति के रूप मे यह पर्व सनाया जाता या । शरद ऋए क्रो 
इसी कारण श्रदम्य उत्साह का अतीक माना जाता है । यहें पर्व इत्तीलिए हुए देशों 
की यात्राओं भौर दुर्दात्त शत्रुश्नों पर विजय की लालसा का श्रतीर है । जैसे होती 
उमय श्रौर उत्लास ही भ्रभिव्यक्ति करतों है उसी तरह विजय-दशमी साह्िए 
कार्यों की ललक का अतीक है ! सभवत: इसोलिए अयोध्या के राम की लंका _जमे 
दूर देश पर चढ़ाई झौर मर्यादा एवं शौल के राम की श्रनाचार भौर प्त्याव डे 
» रावशा पर विजय को भो इसी पर्व के साथ जोड़ दिमा गया । : दि 


९३४० है 
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दीपावली 


(क) वेज्ञानिक परिप्रेक्ष्य 
भारतीय उत्सवो की परम्परा को यदि समाज-बैशानिक प्रौर व्यावहारिक 
प्रप्रेष्य में परसा जाए. तो यह स्पष्ट होगा कि चाहे इन उत्सवों के साथ धामिक 
परम्पराए' जोड़ दी गई हों या किसी देवी-देवता का नाम जुड़ गया हो, मुलतः उनका 
भवाजभास्त्रीय मद्त्त्व ही प्रधान पक्ष है। भ्राज उत्तर भ्रौर पश्चिम भारत में 
देवावती भौर होती जिस रूप से भनाये जाते हैं उनके साथ भी यद्दी हृष्टिकोश 
घेरा खरता है । ये दोनों महोत्सव मूलतः कृषि-प्रघान समाज-व्यकस्था के झन्तमंत 
हो महूखपूर्ण कालबिन्दुप्नों पर मनाये जाने वाले धान्योत्सवों के रूप में विरुसित 
हैए थे। बसन्त के समय जब जाड़े बी फसल पकती है, होली मनाई जाती है। 
पाज तक होसो की प्राग में भूत जाने वाले धान्य के रूप में इसके चिह्न पाये जाते 
है। इसो प्रकार बरसाती फसल के पकने के साथ ध्रमेक शरतकालौत उत्सवों की 
इपाती परम्परा है। घान्म प्रोर कृषि की समृद्धि से बल्लसित होकर उत्सव मनाते 
“न भारतीय समाज ने अपने सारे उत्सवों की परम्परा को सम्मवतः इसी ऋतु चक्र 
+ समायोजित किया है। दीपावली के दूसरे दिन “अ्रश्नकूट' द्वारा घान्यों के ढेर 
. गाना भी इसी का विद्ठु है। 
मही कारण है कि उत्तर भारत के उत्सव होली से प्रारम्भ होते हैं भोर 
दीपावली पर समाप्त द्वो जाते हैं । होली से दीपावली तक प्रनेक उत्सव मनाये जाते 
हैं। इस संस्कृति के प्रसार का प्रमुख क्षेत्र घीतप्रधान था इसलिए आाचीत भ्ायों के 
शलव बसन्त के साथ प्रारम्भ होते घे-- भौर शरत्‌ के साथ समाप्त हो जति थे । 
“आस के प्राचोत ग्रंथों-काव्यों में भी मदनोत्सद (होली) भौर कौमुदी महोत्सव 
-्तुशाशामा) दोनों बहुत बड़े सार्वजनिक उत्सवो के रूप में चशित हैं। प्राज पा 
शैपोत्सद कौमुददी महोत्सव के उत्तराधिकारी के रूप में ही मवतरित हुभां था। 
उरदुबक की दृष्टि से भी भारत के उत्तरी, पश्चिमी और पूर्वी भागों में वसन्‍्त भर 
भरर-ऐे दोनों ऋतुएं ही सवधिक मनोरण, घानग्ददामक और उत्लाहकारी होती 
8 तापमान की चरम स्थितियों के कारण प्रीष्म भौर शिशिर दोनो ऋतुएं झसहनीय 


होपी हैं । ज्योतिष के प्नुतार वसस्तोत्सव के समय “वसस्त सम्पात' (वर्नल एसि- 
नोक्स) द्वीठी है । इस समय सूर्य वियुवत्‌ रेखा पर होता है फिर वह उत्तर की शोर 
जाने लगता है जिसके फलस्वरूप विषुवत्‌ रेखा के उत्तरी भागों में शीत की तीबता 
समाप्त ही जाती हैं । इसी प्रदार कौमुदी महोत्सव के समय शरत्‌-सम्पात (प्राटग्गन 
एबिवनीक्स) होगा । इस समय भी सूर्य वियुवत्‌ रेखा पर होता है इसके वाद वह 
दक्षिण की ओर जाने लगता है जिसके फलस्वरूप विपुवत्‌ रेसा के उत्तरी भाग में 
शीत बहुत तीव्र हो जाता हैं । उक्त भीगोलिक स्थिति के प्रनुरूप बहुत प्राचीन काल 
में दीपावली के समय तक श्राते-भाते श्रधिक झीत्त हो जाने के कार उत्सबोंे 
विधान समाप्तप्राय हो जाते हैं ! बाद मे जब श्रा्यं उप्ण कटिवस्ध की प्ोर जाने 
लगे तभी दोपावली के दिनो में उसी प्रकार विशाल पैमाने पर उत्सवों का ग्रायोजत 
होने लगा जैसा कि पहले कौमुदी महोत्सव के दिनों में हुम्ला करता था । इस प्रदार 
एक तरहू से दीपावली कौमुदी महोत्सव की उत्तराधिकारिणी है 
क्या दीपावलो लक्ष्मी जयन्ती है ? 

एक मान्यता के अ्रमुस्तार दीपावली 'तक््मी जयस्ती' बर्थातु लक्ष्मी के जमदित 
के रूप में मनाई जाती है। निश्चित ही यह कल्पना श्रवचीत है क्योकि आचीव 
देवताभो फी जमन्ती था जन्मदिन की अवधारणा वैदिक काल में नही भी) शमी 
एक वैदिक देवता है जो मूलत' भूदेवी य! पृथ्वी का प्रतीक थी। इस्ध भौर बछ्ण 
भ्रादि वेदिक देवों की जयन्ती जिस प्रकार नही मनाई जाती उसी प्रकार लक्ष्मी हैं 
भी जन्मदिन का प्रश्त नहीं उठता । डिन्तु बाद के समय में इस दिन लक्ष्मी के 
जन्म होने की कल्पना विकसित हुई हो सकती है । इसके झाघार बया रहे होगे, 
पर विचार किया जाए तो कार्तिक कृष्णा अमाबास्या वी राश्षि को लक्ष्मी की उत््ति 
की कल्पना के मूल में निम्नलिखित वैज्ञानिक तथ्य विचारणोीय है। 

लद्ष्मी, चर्द्रमा धादि चतुर्दश रत्व समुद्र मन्‍्यन से उत्परद हुए ऐसा माता 
जाता है । समुद्र मन्थन की तिथि क्या रही होगी इसका उल्लेख नहीं मिलता। 
किन्तु यह वैज्ञानिक तथ्य है कि कारिक कृष्णा प्रमावास्या के दन आते बॉल सवार 
वर्ष भर के सबसे बड़े ज्वारों मे से एक हैं। सबसे बड़े ज्वार तब पाते हैं जब चर्म 
अपने क्राम्तिवृत्त के ऐसे बिन्दु पर होता है जो पृथ्वी के सबसे निकट हो। इसे परे 
की निरूटतमता (द पेरिजी भाव द मुन) कहते हैं। यह पेरिणी हमेशा सम्पार्ती , 
(एकि्वनोवस) के समय धाती है । ऐसे दिनों मे जब सूर्य विषुवत्‌ रेखा पर होता कै. , 
भर्थाद्‌ वर्ष में दो वार-मार्च यौर सितम्बर में-ये ज्वार झाते हैं । ज्वार दो तरह 
होते हैं--ऊंचे ज्वार स्प्रिय टाइडा ओर नीचे ज्वार (नीप टाइड)। इतम ऊ वें 
ज्वार (स्प्रिग टाइड्स) भयंकर द्वोते हैं ये प्रमावात्या को गाते हैं । वह 
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दिन सूय॑ प्रौर चन्ध दोनों पृथ्दी से एक दिशा में होते है । इन दोनों की सम्मिलित 
: श्राकपंशार्शक्ति समुद्र के जल को खीचती है इसलिए ज्वार उठता है। ये म्प्रिग टाइड 
बद्रमा को निकटतम अवस्था मे दो बार झाते हैं-आश्विन भ्रमावस्था की शोर 
. शतिक प्रमावास्या को । इसलिए कातिक कृष्णा प्रमावास्था को प्राने वाला ज्वार 
दर्ष भर के भयकर ज्वारों मे से एक होता हैं । इस समय विशाल समुद्र के जल का 
विशृव्ध होना, कोलाहल सहित लहरो का उत्थान-पतन समुद्र मन्थनत का ही दृश्य 
उपस्थित करते हैं। सम्भव है, हमारे पोराशिक युग में समुद्र मंघन की कल्पना उन्हीं 
भर ज्वारों को देखकर की गई हो । रूपकत्रिय वेदिक ऋषियों औ्रौर पुराशकारों 
मे इसी हूपक को लेकर सूर्य झ्ादि देवताओं द्वारा मथे जाने वाले समुद्र की कल्पना 
कीहो गौर इस समुद्र मनन्‍्यन के दूसरे ही दिन निकलने वाले चन्द्रमा को (जो 
कातिक शुक्ला द्वितोया बे मिकलता है) समुद्र मन्‍्यम से उत्पन्न माना हो यह 
सा्माविक है । चन्द्रमा की बहिन लक्ष्मी (पृथ्वी का प्रतीक”) समुद्र सन्‍्यन से उत्पन्न 
हैई मानी जाती है । इसलिएं का्िक कृष्णा श्रमादास्या को लक्ष्मी जयस्ती मानता भी 
सी हृप्टि से सुसंगल लगता है। इस प्रकार समुद्र मन्थन और लक्ष्मी की उत्पत्ति की 
गपधारणा के मु मे ज्वार के भौगोलिक तथ्य क्रा होना बहुत सम्भव लगता है। 
'मुदपारीय वाशिज्य के फलस्वरूप भारत में लक्ष्मी की उत्पत्ति भी एक सुविदित 
तैथ्य है। 
पुराणों में लक्ष्मी पूजा के प्रलावा दीपावली के दिन दीपक जलाने का जो 
विधान मिलता है उसका भी एक समाज वैज्ञातिक पक्ष उन्होंने स्पष्ट किया है। जिस 
मार बरमात परे श्राई भ्रस्वच्छता को दूर कर सफाई भौर घरों की पक 
विधान मित्चता है उसी प्रकार न केवल घरों में बल्कि देवालयों में 'दीपवृक्ष/ समर्वित 
; मे तथा बाजारों श्रौर सार्वजनिक स्थानों में दीपपंक्ति रखने के विधान का स्पष्ट 
पा ही है कि गृहस्वामी अपने घर फो प्रकाश से जगमगाने से भी प्रधिक्र महत्व 
जा गनिक स्थानों पर प्रकाश करने को दे | यमरश्रयोदशी से लेकर दीवाली तक 
भोराहों, गे्ियों पर रास्तो में दीप जलाने को विशेष महत्त्व दिया जाता है। 
रजस्थान में तो ऐसी भी मान्यता है कि नालो-परनालो में भी दीपक जलाये लक 
हिए वर्योंकि लक्ष्मी वहीं से होकर भ्राती हैं। सामान्यतः व्यक्ति जिन स्थानों पर 
2 के नहीं जवाता, वहां भी इस दिन दिये जलाये जाएं, यद्दी इस परम्परा का 
3 अतीत होता है। 
उत्सव परम्परा 
दीपावली को उत्सव परम्परा कातिक छृप्णा हादशी से ही शुरू हो जाती है जिसे 
उपत्स दंदशी/ कहा जाता है । इससे भी इस उत्सव चक्र के कृषि-प्राधारित होने 
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का संकेत मिलता है। गोवत्स द्वादशी को माय बच्चड़ीं की वुजा होती है जो गीपत 
के महस्व का प्रतीक है । दूसरे दिन यमत्रयोदशी मनाई जाती है । इस दिन यमयज 
के लिए प्राधी रात के समय चोराहों पर दीप समर्पित किये जाते हैं पौर गत 
के देवता ममराज से भ्रकाल मृत्यु के विवारण के लिए प्रार्यना की जाती है। 
सम्भवतः यह प्रथा भागामी शीतकाल की भीषणता से सध्प भ्रौर उस पर विजय 
प्राप्त करने की बामना की प्रतीक है। दूसरे दिन नरक चतुर्दशी को वर्षा ऋतु के 
द्वारा लाई गई अस्वच्छता का घरो से निर्वासन करने हेतु जिस प्रकार सफाई धीर 
लिपाई-पुताई विहित है उसी प्रकार शारीरिक अस्वच्छता का सम्मार्जन भी 
उल्लिखित है जिससे दूसरे दिन लक्ष्मी-पूजा के समय चारो प्रोर स्वच्छता भर 
सौन्दर्य दिखलाई दे । शीत ऋतु के प्रायमन पर शरीर पर प्रम्यंश (मालिश) भौर 
गर्म जल से स्नान का आरम्भ भी इसी दिन से पुराणों में वशित है। प्रन्य प्रकार 
के शरीर-स्वच्छुकारी पदार्थों (जेसे अपामार्ग) का उपयोग भी बतलाया गया हैं। 
दीपावली के दूसरे दिन तीन उत्सव होते हैं। श्रीकृष्ण द्वारा इस की [वी 
की सामन्‍्ती परम्परा के बिझुद्ध स्थानीय गोवर्धन पर्वत की पूजा की क्षपकोवित 
परम्परा की स्थापना की स्मृति मे गोवर्धत की पूजा तथा गाय-बछड़ों की हनी जो 
जाती है। मन्दिरों मे विभिन्न पकवानों का भोग लगाकर 'भल्नकूट! मनाया जाती 
है । इसी दिन राजा वलि की पूजा की जाती है जिन्‍्होंव समस्त त्लोवम का विधा 
किया था और बाद में वामन स्वरूप विध्यु को उसका दान कर दिया था। ईर्त कि 
किसी सार्वजनिक मार्ग पर ऊँची वस्दनवार बांघकर उसके नीचे से ग्रुजरने की एक 
प्रया मार्गपाली के नाम से प्रचलित हैं। इस प्रवसर पर सामन्त लोग तथा मास 
जन एकत्र होते थे भौर “रस्साकशी' जँसा कोई खेल होता था जिसका विस्तृत वशत 
पुराणों में मिलता है । इसप्रे एक और सामस्त होते थे, दूसरी भोर जनसाधारएं। 
सामान्य जनो की यदि इसमे जीव होती थी तो उद्चे शुभ शकुन माना जाता था 
औ्रौर इसे राज्य की वर्षभर समृद्धि का प्रतीक माना जाता था । इसी का एक सा 
स्वरुप महाराष्ट्र में विकप्तित हुप्रा जिसमें 'गोविन्दा झाला है! गाते हुए मार 
सार्वजनिक मार्ग में बहुत ऊँचाई पर लटकी मटकी को प्राप्त करने की प्ले कर्र्ते 
हैं और उसे चढ़कर जीत लेने वाले व्यक्ति का सम्माव किया जाता है। हम दि 
वरिष्ठ मित्रों शोर उच्चाधिकारियों को शुभ कामनाएं समर्वित करने जाते डी 
वरम्परा सम्भवतः सामस्तों भौर सामान्य जनो के उसी मध्यकालीत संगम से पी 
है जो 'मार्गपाली” के नाम से पुराणों में भिदित मिलता है। इसके दुपरे रा 
'्रमद्वितीया' होती है । ऐसा माना जाता है कि इस दिव यमराज प्रपती वि 
ममुना के यहां भागे थे भोर भोजन किया था। इसी प्राथार पर इस हित बह 
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भाई को बुलाती हैं मौर भोजन कराती हैं। इस प्रकार भाई दुज के साथ इस 
उत्सव परम्परा की समाप्ति होती है । 
(ख) सांस्कृतिक परिप्रेक्ष्य 
दीपावली इस देश के बहुत बड़े भूभाग मे बर्ष भर के प्रमुख उत्सव के रूप 
पैवर्षो से मनाई जाती है। प्राज इसका जो रूप है वह कितना प्राचीन है इस ५र 
विद्वानों ने बहुत भ्रनुसन्‍्धान किये हैं। पूना के भाण्डारकर शोध संस्थान के भूतपूर्व 
प्रध्यक्ष पी०के० गीड़े-भादि विद्वानों ने इस पर्व के इतिहास पर शोध करके स्पष्ट 
किया था कि इसका वर्तमान स्वरूप तथा श्रमावसस्‍्या को दीपोत्सव मनाने की 
परम्परा बहुत पुरानी नहीं है किन्तु इस उत्सव की समस्त परम्पराएँ किसी न किसी 
, हैप में हजारों वर्षों से चली श्रा रही हैं, चाहे उनकी तिथिया श्र॒लग-अलग रही हों । 
फुध शताब्दियों पूर्व उन सारी परम्पराओं के एक दिन समायोजित हो जाने पर इस 
महोत्सव को अहू-प्राकार मिला होगा। इस उत्सव में घामिक, सामाजिक भ्रौर 
सांस्कृतिक, भ्रनेक- परम्पराएँ समन्वित हो गई हैं। मूलतः वर्ष भर के दोनों प्रमुख 
इस्तव--दीपावली , और होली--प्रधचोन भारत में घान्योत्सव रहे होगे। होली,पर 
शीतकालीन फसल कटती है भ्रौर दीवाली हे पूर्व वपकालीन फसल । इन अवसरों 
पर नवधास्येष्टि नामक यज्ञ हुआ करता था जिसमे नये धान की प्राहुति दी जाती 
थी। ऋतु परिवर्तन के इन उत्सवों के साथ प्रनेक घामिक परम्पराएँ जुड़ती गईं। 
द्वीवाली वर्तमान में दीपोत्सव के रूप मे एक सामाजिक उत्सव और आ्रालोक पर्व तो 
है ही, इसका घामिक आयाम भी लक्ष्मी पूजन के रूप में इसफा एक महत्त्वपूर्ण पक्ष 
घन भया । मु 
* लक्ष्मी का स्वरूप : पुजन 
लक्ष्मी बेदकाल को श्रीदेवी है जो हजारों वर्षों से समृद्धि की देवी के रूप में 
धंदित है । वास्तव में पूर्व वैदिक काल में श्रीदेवी की श्रवधारणा पृथ्वी (मू देवी) को 
भूरे रूप देते हुए देवी के रूप में की गई थी । प्राचीन वोडः मय में ब्रह्माण्ड विद्या 
(कॉल्मोलोनी) के विवेचक्ों मे मुवतकोप की कल्पना एक पदुंम के रूप में की 
. पी ।.इसी पदुम पर प्रतीक्राध्मक / रूप से वेद के ऋषि ने सुनहले पझालोक से मंडित 
भूदेवी को श्रो देवी के रूप में देखा था जिसे 4 श्वेत हाथी नहला रहे है । यह हाथी 
कोन है ? श्राकाश में झूमते नीर भरे गदराये हुए बादल हो वे गजराज हैं जो 
निरल्तर प्रमृत वर्षा कर इस भूदेवी को नहलाते रहते हैं। तभी तो बाल्य भौर 
. +नस्पति को भदूठ समृद्धि जन्म लेती है । यह समृद्धि इसी पर्जन्य श्रौर मूदेवी का 
/ - ही तो बरदान है ( दीपावली के दूसरे दिन अन्नकूट के उत्सव में घान्य की इसी 
धमृद्धि की पूजा की जातो है । लक्ष्मी इस समृद्धि की अ्रधिष्ठाती देवी है । यही है 
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प्रदूम पर बंढठी लक्ष्मी का रहस्य जिपकी वंदना ऋग्वेद के श्री सृक्त ने को है | वाद 
में शाक्त तस्ब्र ने जब विविध रूपों में शक्ति की उपासना श्रारम्म की तो संहार ऐ 
लेकर मृष्टि तक के रहस्यों को देवियों का रूप दिया गया । संहार वरम 
से सृष्टि को उत्पत्ति, पालना और उत्कपं की तीन शक्तियाँ बताई गई। 
संहार की देडो महाकाली, प्रतिपालन की देवी महालक्ष्मी भर उत्तकपकों देरी 
महासरस्वती । 

सहार जम से सृष्टि की ओर जाते हुए संहार के समय के प्रविभाजित प्रौर 
अपरिगछित स्थिर काल को भद्दाकाल कहा गया जिसकी शक्ति महाकाली काले रंग 
की, सृष्टि से पूर्व की ग्राद्या शक्ति मानी गई । बंगाल में दीपावली की अरद्धोंराठि की 
इसी महाकाली की पूजा की जाती है । सृष्टि के वाद परिपालन का काये विष्णु की 
शक्ति महालक्ष्मी करती है जो कांचनवर्सा मानी गई है । उसके प्रन्तर वाक ध्ववा 
विवेक के प्रकाश को जगाने वाली शक्ति भ्राती है जो ब्रह्मा की शक्ति महासरसती 
के रूप में श्वेत वर्ण की मानी गईं है । महेश, विष्णु, ब्रह्मा की शक्ति रूपा इत तीनों 
देबियों मे परिपालन की शक्ति महालक्ष्मी को अधिक महत्व मिलने का कारण स४ट 
हो जाता है । इस लक्ष्मी की पूजा भ्राश्वित मास में करने की परम्परा बहुत पुरावी 
है। वात्रिक रहस्पयवाद ने भी जब दस महाविद्याओश्रों की क्‍प्राराधता शुछ १50 
सम्पत्ति की देवी कमला (लक्ष्मी) को भी महाविद्याओं में गिय/ गया पौर धदिव 
की देवी घूमावती को भी । कहने को प्रावश्यक्रता सहीं कि भर्थ काम हयात 'युर्ग मं 
क्रिप्तकी आराधना अधिक प्रचलित हो सकती थी। वही हुआ भी । 

वेदकाल की श्रीदेवी भौर ताँश्रिक महालकमी की पूजा की यह परस्पत 
शताब्दियों से चलती झा रहो थी। उधर श्ाश्वित पूछिमा कौ, जो शरद पृ 
कहलाती है कोमुदी महोत्सव नामक एक लोकोत्सव मताया जाता थी जिमगे 
दीपोत्सव का रूप ले रखा था । चन्द्रगुप्त मौर्य के समय सनाये ये कौमुदी महोल्लत 
का उल्लेख साहित्य से प्रचुर मात्रा में मिलता है ! इस लोकोत्सव के 5 दिंवे बाई 
श्रमाग्य्या को यक्ष रात्रि या सुख्राध्ि के नाम से एक भ्रस्य लोकोत्सव मवाया शाही 
था जिसमे रातभर गीत चाद्य प्रौर द्यूतत्रीड़ा प्रादि की सामाजिक गोप्दियाँ चलती 
थी । कामसूष झ्रादि ब्रन्‍्धो से इस उत्सव का उल्हेस है। ऐसा माना जाता है रडि 
4।वी सदी के प्रासपास कोमुद्दी मद्रोत्सव (दीपोत्सव) को 7र5 दिन बाद होने 
इस उत्पव के साथ जोड़ दिया ग्रया होगा जिससे दीपावली का बर्तन हवा 
विकष्तित हुआ । तभी 24वीं सदी में भारत में झ्ाये यात्री प्रलबख्नी नें कार्यिर 
मास वी अतिपदा को यहौँ घूमघाम से दीपोत्सव सवाये जाने का उल्लेस किया है ! 
झाकाम सरब कल्प मे, जो 23ग्रो सदी में .विजयतगर साझाज्य में लिखा गये क्त 
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का ग्रंथ है, ऐसे ही दीपोत्सव का वर्णन है जिसस्ले स्पष्ट होता है कि इत्त उत्सव को 
इक्षिस भारत मे भी मनाया जाता था । 
वर्षा ऋतु के बाद शरद के स्वागत का यह लोकोत्यव लक्ष्मी पुजन की 
धामिक़ परम्परा से भी आज से लगभग एक हजार वर्ष पूर्व ही जुड़ गया था और 
इस प्रकार भालोक पर्व के रूप मे, ऋतु महोत्सव के रूप में तथा लक्ष्मी की 
प्राराधना के उत्सव के "रूप मे ॥दी सदी के बाद यह वर्ष का प्रमुख उत्सव बच 
गैया। एक परम्परा के प्रनुसार इस दिन लक्ष्मी पूजा इसलिये की जाती है कि यह्‌ 
सद्मो जयंती है। बंदिक श्रीदेवी की जन्मतिथि का तो प्रश्त नही उठता था क्योंकि 
/ रह प्रनादि देवी है, किन्तु पोराशिक काल में जो कथायें जुडी उनमे यह बताया गया 
हि एक बार इस के अपमान से कुपित दुर्वास्ता के शाप से लक्ष्मी तीनो लोको से 
सुप्त हो गई।। शाप के निराकरण का उपाय ऋषि ने यह बताया कि यदि देवता 
प्मुद् का मंथन करेंगे तो उससे लक्ष्मी पुन: प्रकट होगी । जब देवों और दानवों ने 
पैपुद्र का मेथन किया तब ]4 रतन उसमे से निकले । इन रत्नों में एक लक्ष्मी थी 
एक चत्धमा, कहते हैं कि उस दिन यह्दी भ्रमावस्या थीं। यह अ्रतोक कया सम्भवतः 
इस प्राधार पर॒ विकसित हुई हो कि कारतिक की भ्रमावस्या (जो भ्रमाग्त मास 
हर मानने वालों के भ्रनुसार भ्राश्विन की श्रमावस्या है) को समुद्र में उठने वाले भगकर 
ज्वार वर्ष के सबसे बड़े ज्वार माने जाते हैं. जिरहे स्म्रिग टाइड कहा जाता है । सूर्य 
प्रादि देवताप्रो के झ्ाऊपणा से उपजे इन ज्वारों को देशकर ग्रादिम ऋष्टप ने देवों 
हारा समुद्र मंबन की कल्पना की हो यह सम्भव है। इसके दूसरे दिन द्वितीया का 
'पन्रेमा उदित होता है जिसे समुद्र मंथन से उत्पन्न बताया गया है। वैसे भी संयुद्र 
पार तक वाणिज्य फंलाये बिता लक्ष्मी किसी भी देश में नही झाती । समुद्र मंधन 
पते लक्ष्मी के प्रकट होने का यह रहस्य हो सकता है । 
उत्सव शखला 
इस प्रकार शरद के इस उत्सव में धान्योत्सव और ग्रालोक पर्व का रूप इसे 
तोकोत्सव बनाता है भोर लक्ष्मी पूजा उसे घामिक गरिमा देती है । 5वी सदी से 
कर प्राज तक कै ग्रन्थों मे इसका यही रूप उल्लिखित है जो देखने को मिलता है। 
शराणो मे दोपोत्सव का जो विधान है उसमें सावंजनिक स्थानों पर प्रकाश- 
ब्यवत्था का दायित्व समाज के प्रत्येक बर्ग को धार्मिक परम्परा के रूप में दिया 
हैआ मिलता है | भ्रमावस्या की रात्रि को लक्ष्मी मृत्यु लोक में ग्राती है अतः उसके 
सात में सभी स्थानों पर दीप ब॒क्ष लगाना प्रत्येक ग्रहस्थ का कत्तेव्य बताया गया 
। इन स्थानों को सूची गिनाते. हुए चौराहा, श्मशान, गलियां, पर्वत को टेकरी, 
पैंट भौर देव मन्दिर आदि का उल्देश इसी का सूचक है कि उन स्थानों को 


इोपावलो बा 


है 


भी झ्रालोबित किया जाबथ जो किसी के नहीं है किग्तु सब के हैं। घरों में भी 
परनालों प्रौर शौचालयों मे विशेष रूप से दीपक रे जाते हैं. जहाँ सामाभ्यतः प्ौर 
दिनों में प्रकाश नहीं पहुंचता । हु 

जैन परम्परा गे महावीर निर्वाणए का दिन होते के कारण दीएव्लीको 


एक ध्न्य प्रकार का महत्व भी ध्राप्त है । कल्प सूत्र मे कहा गया है, “वीर तिर्वा 
के साथ जो श्रस्तज्योति सदा के लिए बुर गई उसकी क्षतिपृर्ति के लिए, झाप्रो हमे 


सब बहिज्योति के प्रतीक दीपक जलायें ।” इस धालोक वर्व की उत्सव शलता डा 
प्रारम्भ श्रयोदशी से हो हो जाता है जिस दिन धर्घ रात्रि को यमराज के हिये 


चौराही पर दीपक रखकर अकाल मृत्यु के निवारण की पाता की जाती है। 
इससिए इसे यमन्नयोदशी कहा जाता है । दूसरे दिन नरक चतुर्दशी को स्वच्छता 
और सीस्दये के लिए धम्यय (मालिश) भौर गमे जस से स्वान का झ्रास्म्म विंहित 
है । इस दिन भी दीप्दान किया जाता है। दीपावली के दूसरे दिन तीन उताः 
बताये गये है। श्रीकृष्ण द्वारा इन्द्र की पूजा की सामनन्‍्ती परम्परा के विशेष मे 
स्थासीय गोवर्धन पर्वत की पूजा की कृषकौचित परम्पश की स्थापना की याद में 
गोबर्घत पूजा तथा गाय बछ्ड़ो की पूजा की जाँती है। मन्दिरों में धस्तकूट हो 


भोग लगाया जाता है। इस दित राजा बल्लि की पूजा भी को जातों है जो 
पौराशिक परम्परा है। पौराशिर मान्यता के अनुसार समस्त विलोकी का बरी 


अवतारधारी विष्णु को दान करके चपे जाने के बाद केवल इसी दित वे पृ्वी १९ 
एक दिन के लिए प्राते हैं। उनके सम्मानार्थ भी दीगक जलाये जाते हैं। श्री 
दिन मार्गों वर बन्दमवार सजाते हेतु मार्गपाली की परम्परा भी है। इस प्र 
पर यह विधान भी है. कि किसी सार्वजनिक स्थान में शासक भर जनमाधाएएं 
एकन्रित होते थे भोर रस्साकशी जैसा एक खेल भागमीजित किया जाता था उप 
एक झौर राजवर्गोय लोग लग जाते थे, दूमरी भोर जनसाधारण । जनसाधाए 8 
जीत होने पर उसे शुभ शकुन माना जाता था भौर वर्ष भर राज्य की समृर्दि हि 
प्रतीक माना जाता था। मार्गपाली की पौराशिक परस्परा के प्रतीक के हुआ हि 
श्राज भी महाराष्ट्र में “गोविन्दा आला रे” गाते हुए सार्वजनिक स्थानों मैं * डाई 

पर लटकी मटकी को प्राप्त करने की प्रतियोगिता की लोक परम्परा चलें रही 

और राजस्थात में इस दिन परत्पर शुभकामनाओों के भादान-प्रदात की भौर *े 

जाने को परम्परा है। इसके दूसरे दित यमद्वितीया को बमशज के भपती बर्हित 
यमुना के धर प्राकर भोजन करने के प्रतीक के रूप में भाई बहिनों के घर 088 
भोजन करते हैं। इसोलिए इसे भ्रावृद्धितीया भी कहा जाता है। ईसे खा 
भ्योदर्शी से लेकर द्वितीया तक दीपोत्सव का उत्सव चक्र पांच दिन में पूरा होती है! 
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शर्त * आडकति के बीठार 


रक्षाबंधन 


प्राजकन्न तो उत्तर भारत में श्रावश की पूछिमा का पर प्रमुतः भाई बहिल 
5 स्नेह बन्धन का त्यौहार बनकर रह गया है किन्तु प्राचीन काल से लेकर भव तक 
हैं पत्र प्रनेक सां(कृतिक परम्परापों का त्रिवेणी संगम रहा है । प्राचीन इतिहास 
| भी कोई उल्लेख नहीं मिलता कि इस दिन भाई बहिन के रक्षा बन्धत का परे 
ताया जाता हो । उत्तर बेदिक काल में यह दिन वेद पाठ का सत्र प्रारम्भ करने का 
ने था। भाज तक उस परम्परा को श्रावणी के रूप में मनाया जाता है। इसका 
दिगम सम्भवतः इस प्रकार हुम्रा कि प्राचीन समय में वर्षा काल में यातामात 
, उप्नत साथनों के भरमाव में यात्राएँ प्रायः स्थगित रहती थी । साधु संस्यासी भी 
 संदंदा भ्रमण करने वाले माने जाते हैं बरसात के चौमासे मे एक ही जगह ठहर 
7 भ्राज भी चातुर्मास्य करते हैं ॥ इसी परम्परा के प्रनुरूप श्रावण से लेकर 
4 माों तक गुरुकुलों झौर तपोवनों में मिश्ञासु और शिष्यगणा स्वाध्याय का सत्र 
लाते थे। इसे उपाकरण या उपाकर्म कहा जाता था जिसका प्र्थ था, विधिवत्‌ 
कै प्रध्ययन का सत्र चलाना। इसमें यात्रा से विरत होकर ग्रुरु श्रौर शिष्य 
पोवन में एक जंगह बैठकर पूरे बर्षा' काल में वेदों पर मतन करते थे। श्रावर 
प्र की पृष्तिमा से यह प्रारम्भ होता था पतः इसे श्रावणी भी कहा 
गाने लगा । 
इस प्रकार ब्रोह्यरेप वर्ग में यह पर्व वेदाध्ययन का सत्र प्रारम्भ करने का पर्व 
ग शिर्सडी परंपरा ब्रा भो पूरे भारत में निभाई जातीं,है। किन्तु इसका रूप,प्राज 
'बेल इतंनो रहे मंयां है कि वेदिक लोग किसी तौर के कितारे जाकर स्नान करे हैं. 
नि बंदलत हैं त॒था। वेदों की पुस्तकों झौर यज्ञ पात्रों की सफाई कर हैं। घुर्य को 
शाम, हवन और पंचेंगव्य सेवर्न झोदि की रीतियां भी जुड़े गई हैं। संम्भवतः 
[पार्क की इस प्रौचीन परम्परा की देखकर ही भारते संरकार ने इस दिन संस्कृत 
रवैस मनाने के निदेश दिये । तदमुसार कुछ वर्षों से यह | दिने संस्कृत दिवस के रूप 
! मनोया जातो हैं। है 
“  रक्षाबस्बने की परम्परा इस दिंत कवव से शुरू हुई इस सम्बन्ध में विद्वानों 
प्रनेक मंत है | प्रादोन पुरांणों मे' बहिन द्वारा भाई को राखी बाधने का उल्लेख 


नहीं मिलता । पुरोहित तथा ब्राह्मय वर्ग यजमानों को राप्ती बांधते समय जो मंत्र 
थोलते हैं उसका सम्बन्ध उस कथा से है जिसमे” इन्द्राणी ने इन्द्र के हाथ में रासी 
बाघी थी। कुछ पुराखों में यह कथा इस प्रकार मिलती हैं कि देवासुर संप्राम में 
भसुरों के राजा बलि से देवता जब पराजित होने लगे तो देवराज इन्द्र विचलित हो 
गये । उन्होने झपने गुरु बृहस्पति की सलाह ली भर रक्षा सूत्र शास्त्रीय विधि से 
इन्द्रासी द्वारा इन्द्र के हाप में बन्धवाया गया जिसके प्रभाव से इन्द्र विजयी हुए भौर 
राजा बलि बन्दी बना लिये गये | तभी से रक्षा कवच या रक्षा सूत्र के रूप में एक 
डोरा बांधने की ध्रथा चली । 
येन बद्धो बली राजा दानवेन्द्रो महावलः । 
तेन त्वां प्रतिबध्मामि रक्षे मा चल मा चल । 
यह मंत्र बोल कर पध्राज भी इसी कामना से रासी वाधी जाती है कि जि 
प्रकार इससे इन्द्र की रक्षा हुई भौर शत्रु पराजित हुआ, वही शुभ फल मह तुम्हें दे । 
स्पष्ट है कि इस कथा से वहिन द्वारा भाई को राखो बाघे जाने की परम्परा का 
संकेत नही मिलता । लगता है यह प्रथा बाद में प्रचलित हुई । इसका कारण यह 
रहा होगा कि उत्तर भारत में सावन में लड़कियां ससुराल से भपने पीहर प्रवश्य 
श्राती हैं ॥ सावन की फुहारों को देखते ही विवाहित महिला पपने पीहर की याद 
करती है, भाइयों, भाभियों और सहेलियो के साथ बाबुल के घर भूले की पीर्ग 
यढ़ाने के सपने देखती है। बड़ी उमग से प्रतीक्षा करती हैं कि कब धाबुल मेंया को 
लिवाने भेजेगें । लोक गरीतो में यह मधुर भावनाएँ आज भी जन मानत्त में रस का 
सचार करती हैं। सावन की हरियाली में लहरिये की सौगात विवाहित कन्याम्रो को 
दी जाती हैं । वे प्राय: पूरा मास पीहर में बचपन की मादों को ताजा करते हुए 
विताती हैं । इसका कारण भी वर्षा काल में यातायात कठिन हो जाने के कारण 
उससे पूर्व ही कन्या को पीटर ले जाने की प्रथा में देखा जा सकता है । 
इस अ्रवसर पर पीहर में रहते हुए बहिन भाई के हाथ में राखी बाबे, यह 
परम्परा यदि चल निकली तो कोई झाश्चयं नही । धीरे-घीरे इसका स्वरूप यह भी 
होने लगा कि बहित भाई को अपनी रक्षा के लिए वचनवद्ध करती है। तभी तो 
राखी भेज कर वड़े-बड़ो शासको को भाई बनाने और उनसे सैनिक और राजनैतिक 
रक्षा प्राप्त करने के उदाहरण भी इतिहास मे मिलते हैं । मेवाड़ के राजा विक्रमा- 
दित्य को माता करणावती (कर्मवत्ती) की कथा प्रध्िद्ध है जिसके राज्य पर गुजरात 
के शासक वहादुरशाह का आक्रमण हो गया था। राज्य की रक्षा का कोई भत्य 
उपाय न देख कर करणावती ने दिल्‍ली के बादशाह हुमायू' को इस संदेश के साथ 
राखी भेजी हि मैं तुम्हे झपता भाई बनाती हूं, मब मेरी रक्षा तुम्हारा कर्तव्य हैं 
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मुगलों ने भी हिन्दुमों की इस पुनीत परम्परा को सस्मान दिया। बाद में तो राखी 
भाई बहिन के पविश्न प्रेम का प्रतीक वन गई | यदि कोई महिला किसी दो राखी 
बांध देती है तो उन दोनों के सम्बन्ध कौ पवित्रता पर किसी को सम्देह नहीं होता । 
राजस्थान के रजबाड़ों में जिस प्रकार पुरोहितों द्वारा राजाप्रों, सेठों भौर पजमानों 
को रासी बांध कर प्राशीर्वाद देने की परम्परा थी उसी प्रकार इस दिन राजा के 
दरवार में उपस्थित होकर सामंतों द्वारा भपने रद्मक को रक्षा सूत्र के साथ सोगात 
या भेंट देने की भी प्रथा थी जो भ्रव रवतः ही समाप्त हो चली है । 


जैन समाज में वर्षा काल विभिन्न प्रकार के धामिर प्रायोजनों की ऋतु रहती 
हैं। ध्रावण को पूर्िमा को भी मुर्तियों की पुजा तथा प्रन्य अनेक धामिक भ्रायोजन 
किये जाते हैं। श्रावस्मी का पर्व इस प्रकार विविध परम्पराधों का सगम स्थल बन 
गया है। जहां मह स्वाघ्याय, पवित्र प्रेम, त्याग भौर कत्तंवब्य की प्रटूट परम्पराप्रों का 
प्रतीक है राजस्थान जंसे रेगिस्तानी भंचलों में हरियाली के उल्लास का भी वाहक 
हैं । पूरा सावन यहां हरियाली के स्योहारों, गौष्ठियो भौर पिकनिकों से भरा रहता 
है। जयपुर में तो सावन के प्रत्येक्ष सोमवार को 'वन सोमवार” के नाम से 
मनाने की परम्परा है । इस दिन यहां के व्यक्ति विशेषकर महिलाएं घर में भोजन 
महीं करतीं, क्िप्ती उद्यान में या हरियाली वाले स्थान में जाकर गीतों और प्रामोद*« 
प्रमोद के साथ वहीं भोजन किया जाता है। मूलतः वर्षाकालीन 'पिकनिक! के 
उद्देश्य से प्रारम्भ किये गये इस सामाजिक उत्सव को धामिक रंग भी दिया गया । 
इस दित शिव-पार्वंती की पूजा कर उनसे सुल-सौभाग्य का भाशिवाद माँगने की 
परम्परा इसके राथ जुड गई। इसके फलस्वरूप माज भी जयपुर के बागों भोर 
निकटस्थ हरे-भरे स्थानों में श्रावण के प्रत्येक सोमवार को रंग-बिरंगे परिधानों में, 
गाती बजाती महिलाएं देखी जा सकती है श्रावण का पूरा मास इस प्रकार के लोको- 
त्सवों मे बीतता हैं, सावन की 'तीज” जिसका एक प्रंग है। रक्षाबन्धन का पत्र 
/ उसी परम्परा की एक मद्दृत्त्वपूर्ण कड़ी बन गई है। 
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संस्कृति : तथ्य और कथ्य 


संस्कृति मूल्यबोध के संकेतों को एक एंसी परम्परा है जो समग्र समाज के 
सामूहिक श्रवचेतन को एक सूत्र में थांधे रखतो है। उसका स्वयमर्‌ उद्विकास 
विचार को पारस्परिकता, विचारों के उत्कर्प को निरन्तरता ऑर मृस्यमोध के 
परिष्कार की प्रक्रिया से होता है । 


है ८ है 
संस्कृति एक समग्र मूल्यदृष्टि है जो विकप्तित विचारशक्ति के मानवत्तमात 
का एक उत्कृष्ट सर्जत है--अपनां सर्जन, झपने स्थय के लिए । 
>् 4 ख् 


भारतीय संस्कृति एक सामासिक सरकृति है। बस्तुत, सभो सस्कृतियां 
समासिक होतो हैं। विश्व की कोई सस्कृति ऐसी महीँ है- जो सामासिक मे हो, 
ऐकास्तिक हो 
है 2.4 4 


भारतीय संस्कृति एक समिश्र सस्कृति है, जो मेल से उपजी हैं, भ्रतगाव 
से नहीं । ४ 


२ दर है 


सभ्यता यह है जिसमे हम जोते हैं । 
संस्कृति वह है जो हममें जोती है । 
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विविधा 


| 


| 


विक्रम संवत्सर श्लौर भारतोय पंचांग 
भाषा श्र भावना 

भारत के रविन्द्र : विदेशियों को दृष्टि में 
साँफझी कला : राजस्थान की संस्कृति में 
नेतिकता ः एक प्रश्न 


श्रमण संस्कृति का प्रभाव 


विक्रम संवत्सर और भारतीय पंचांग 


इस देश का सांस्कृतिक भौर घामिक वर्ष विक्रम संवत्सर चन्न शुक्ला प्रतिपदा 
से शुरू होता है पर शायद इसका पूरा परिज्ञान आधुनिक पीढ़ी को न हो क्योंकि 
भव ग्रेगोरियन कर्लण्डर के भनुसार चलने वाला ईस्वी वर्ष अधिक प्रचलित है झौर 
नई डायरियां व नये कलंण्डर, घरों, दफ्तरों भौर व्यापारिक प्रतिष्ठानों में इसी के 
अनुसार टांगे जाते हैँ। कभी कोई यह प्रश्न पूछ लेता है कि जब इस देश में यह 
ग्रेंगोरियन कर्लण्डर नहीं खलता होगा तव वर्ष कब बदलता था और नई “डायरियाँ” 
फय धादी थीं, तब धन्य संवत्सरों और विक्रमी वर्ष की याद पाती है । 


वैसे इसका उत्तर खोजने के लिए बहुत दूर जाने की प्रावश्मकता भ्रव तक 
तं) नहीं पहत्ती है कयोक्ि पुराने संदत्सरों के पंचांग भी भव तक घल रहे हैं। विक्रम 
संवत्‌ के 2040 बर्ष समाप्त हो चुके हैं भौर इस वर्ष गएना के झनुधार बने पंचांग 
अब भी मिलते हैं। नई रोशनी के वावजूद भब तक ये पंचांग भी चल ही रहे हैं 
वयोकि भव भी अधिकांश भारतीय परिवारों मे विवाह के मुहूर्त इन्हीं पंचायो के 
भराघार पर निकलत्ते हैं-- होली, दोवाली भादि सारे हिन्दू त्योहार सारे भारत में 
इन्ही पंचांगों के श्रनुसार मनाये जाते हैं। ग्रामीण भंचलों में तो विशेषकर ये पंचांग 
ही लोक जीवन के, महत्त्वपूर्ण कार्यों क्षों नियमित करते हैं। इन्ही के प्राघार पर 
जन्म कुडलिया बनती हैं । ग्रंगोरियन कलेण्डर के प्रचलित होने से पूर्व विक्रम संवत्‌ 
ही देश के प्रधिकांश राज्यों मे प्रचलित था भौर इतिहासकार, ज्योतिषी, लेखक 
भ्रादि ही नही, देशी रियासत्तों के दस्तावेज-लेखक, न्यायाधीश भौर भ्रधिकारी भादि 
भी तिथि का उल्लेख इसी विक्रम संवत्‌ के भाधार पर किया करते थे । 

विक्रम संवत्सर का पंचांग भी विश्व के प्त्य पंचांगो की तरह मासों में 
विभाजित है भौर झाजकल चंत्र मास से शुरू होता है। उत्तर भारत में पूर्णिमा पर 
मात की समाप्ति मानी जाती है। किन्तु कुछ सदियों पूर्व तक सारे भारत में 
प्रमावस्‍्या से मास की समाप्ति मानी जाती थी। प्राज के उत्तर भारतीय पंचागों में 


भी उसी के प्रतीक स्वरूप भ्रज भी प्रमावस्या की तिथि को “30” के श्रंक से सुचित 


व किया जाता है। इसी कारण विक्रम संवत्सर का पारम्म चंत्र शुक्ला प्रतिवदा को 


होता है। दुसरे भष्दों में भव मारा को हो प्रमाइस्या बचाई जाती है बह दादा 
फाह्युन की चमायहया गिठो है। दक्षिटा भारत में ये गुहुरात घादि धाशी मे पार 
भी यही घपमारद मास देगना चने रहो है परपद यहाँ जब पाह्युद मास समर 
होता है, उसके द्गरे दिन मे चंच्र मास शा धौर गय द्पे का प्रारम्म होता है। 
हमारे गदहदां पृलिगरत भाप बता होते हे हारतो पन्युत शी पृद्धिमारोंरी 
फॉस्युन माय रामाष्य मात मिया रण प्र८दि होपो पर पःस्णुत मांग पूरा ने माल 
उमके दूगरे ही दिन में बेच कहता प्रतिषदा मान सी गई घोर दव प्रतार फ हएुन कप 
वक्ष को पंत हृष्ण पक्ष शहां थाने सधा। देते धमासर्त मास गगाता के प्रगुगार ही 
विभमी यर्ष भैत्र मास के ध्रारस्म मे धर छु्द द्रतियश को शुरू होता है। 
विक्रम संवत्सर-- हे 
विश्रमी बर्य भारत की सौग्टतिक घाती वा प्रविभाग प्रंग है जो हजार 
वर्षो मे इग देश के इतिहास को घायाम देगा रहा है। जिसे प्रवार यूरोप इस्लंएए *ै 
इहिद्वाग में! जुतियय सीजर द्वारा घसावा गया मूतियत वर्खदशर छाज मे चार मौ 
ये धूप शफ़ सारो गतिविधियों को निपस्यित करता था भोर उसके बाद मे पोः 
प्रेगरी द्वारा उगडे संझोयत हिये जाने पर ग्रेगोरियस मर्नुणयर सारी पर्चिमी दुनिश 
में ड्याप्य है. उसी प्रवार पित्रम गढरसर घौर मारतीय पंचांग में पनुमार ही भारत 
हजारों बर्धों ते प्पने उर्सवन-यर्व ध्रादि मनाता रहा है । 
विक्रमी संवतु को शुरू हुए 2040 से प्रधिक वर्ण बीसे मामे जाते हैं। यह 
परशश्य उस्सेरामीय है कि यह वर्ष गशना शिमने शुरू दी इस पर विद्वानों मैं दी 
भटवाले सगाई हैं घोर घ्य तक उगसे' मतवय नहीं हुपा है । इसका प्रमुस कारए है 
किन्रमादित्य, के स्पक्तित्व का रहस्यमय होना । यदू विक्रमादिटप कौत था, कहीं के 
राजा था, कय गद्दी पर बेंठा था, इसका सर्येशुद्ध ऐतिहाथिक प्रभाएं न दिलने हा 
परिणाम यह हुपा है कि परम्परावादो तो शकारि विक्रमादित्य नामक एए रार्जी 
को लगभग 2040 ये पूर्व -उग्जण्मी राजधानों में राज करने पाला प्रतापी नरेश 
मानते हैं जयरि शोध विद्वानों कहना है कि चस्द्रगुप्त विक्रमादित्य से पूर्व “बिका 
धद्ादित्य” प्रादि शब्दों का पी अयोग-ग मिलने केकारण उज्जमिंगी नरेश हल 
परम्परा में ही-जीवित हैं । हि 
घाज से लगभग 40 यर्त पूर्व, जब वित्रम/संवत्सए के दो हजार वर्ष परे 
थे. तो देश मे विक्रम ट्विसहसाग्दी समारोह बडी घृमधाम से मताया गयाथा। था 
झवसर पर भी देश -के मूरथन्य:दतिहासकारो” ने विक्रमादित्य के।जी वन; र्ह्हय थे 
इतिहास पर बड़े विस्तार से प्रकाश डाला था किन्तु; उस्का' विवरण /मर्मी ने देह 


इतता ही उल्लेस पर्याप्त होगा कि उस समय भी श्रधिवर्यंश इतिहासकारों की धार 
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थी कि उम्जयिसी नरेश विषमादित्य रू बारे मे' ऐतिहासिक मतभेद होने पर भी 
पहू तो निवियाद ही है कि इस संवत्यर गशता का प्रारम्भ ईसा से 57-58 वर्ष 
पूर्य माप्तव राज्य में हुपा था। इसी कार इसे प्राचीन शिलालेणों में “मालव वर्ष” 
कहा गया है । प्रारम्भ में इसे “कृत” वर्ष भी कहा जाता पा जो भनेक प्राधीनतम 
मिमासेसों में उत्तिसित हैं। धाठवीं सदो के वाद इसे विक्रम संवत्तर मद्धा जाने 
सगा। इस वर्ष गाना से पूर्व सत्य-त्रेता-द्वापर-करलियुर्ग वाली चतुययुँ गी वर्ष गएना 
चलती थी जिसके प्रनुसार कतियुग को शुरू हुए 5085 यर्ष हो गये हैं। विक्रम 
संवत्सेर धौर पंचांग इतना सोहुप्रिय हुप्मा कि इसके प्रारम्भ होते के बाद पन्‍्म सारे 
पंधोग लुष्तप्राय हो गये। इसका प्रमुख कारण है इस देश का ज्योतिष पर प्रदूट 
विश्वाप घोर इस पंवांग॑ का प्रृूर्शतः ज्योतिष पर भाधारित होता तथा इसमें ज्योतिष 
की प्रत्येवः जानेब्यरी का समावेश । 
पंचांग मेः पांच भंग होते हैं--वतिवि [भर्पाव्‌ सूप भौर चन्द्र की प्रापेक्षिफ 
स्थिति की कल्पित गणना संख्या की इकाई), यार (पर्थात्‌ उस दिन सूर्योदय के 


समय प्रथम होरा का स्वामो कौन सा ग्रह होगा) नक्षत्र (पर्थात्‌ उस दिन चस्द्रमा 
किस नक्षत्र पर दिश्वेमा) योग (प्रयातु सूर्य भौर चन्द्र की सम्मिलित गति की गणना 
की कल्पित इकाई) प्रौर करण (प्र्यात्‌ भाधी तिथि को एक इकाई मानकर उसको 


सु 


कल्पित नाम) । “पंचांग” में इन सब के शुह् होने मौर समाप्त होने की सूधमतम 
गणित के भनुसार भ्रतिपल की जानकारी दी हुई होती है । 


ज्यीतिष की दृष्टि से देखो जाएं तो यह पंचांग ज्योतिष के गणित भौर 


फलित-दोनों श्रकारों द्वारा वांछित समस्त जानकारी समाहित किये हुए रहता है। 
इसमें सूर्य भौर चर्द्र के प्रतिरिक्त स्‍भन्‍्य समस्त ग्रहों की गतियो,का भी सूक्षम विवरण 


कुछ शत्तार्थ्दियों से दिया जाने सगां है। ग्रेंगोरियन कर्लंडरों में केवल महीते के 
दिनांद्र प्रौर वार दिये जाते हैं। जब ग्रहों की गति की जानकारी भावश्यक होती 
है नो उमभी तालिकाए देक्षानिकों द्वारा प्रकाशित 'एफेमरीज” को , देखकर, बनानी 
पढ़ती हैं ।'हमारे यहां ज्योतिषी उन सब तालिकाप्रों भौर सार शियों को एक समय 
पंचांग में छापकर सस्ते मूल्य पर घर-घर में सदियों से उपलब्ध कराते रहे हैं | दस 
दृष्टि से यह पंचांग फेवल देज्ञानिक प्रावश्यकता प्रों को पूरा करने हैतु शुद्ध गणितीय 
दृष्ठिकोए से ही प्रारम्भ किया गया होगा, यह इसके देखने से ही स्पष्ट हो जाता है। 
विश्व के झन्य फर्लेंडर 

यह पंचांग भी वर्षा और मासों में बेटा हुमा है पर इसकी यह विशेषता है 
कि इसमें हर साल 2 महीने के ही हों यह जरूरी नहीं है ऊवकि विश्व के भ्रपिकांश 
भन्य पंचांगों में हर सेल !2 महीने! के ही होते हैं। भारत के सभी 
प्राय: यही स्थिति है। ऊपर बताया जा चुका है' कि पंचांग और वर्ष गशानो(याते 
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संवत्सर भथवा 'शंक') में पन्तर है। यह वर्ण गणना जो विक्रम संवस्तर के नाम से 
जानी जाती है सगभग 2040 वर्ष पूर्व के एक वर्ष को । झंक माने कर बनाई गई 
थी। एसे संवत्सर गणना के क्रम भारत में ही श्रनेद हैं, कुछ मुधिध्ठिर संवध 
मानते हैं, शुद्ध बुद्ध जन्म से वर्ण गणना करते हैं, कृछ महावीर जिन से । गोस्वामी 
तुलसीदास से 'तुलसी संवत्‌' भी चल गया था । शालिवाहन 'शक्!ः भलग घत्त रहा 
है। इसी की यर्ष गणना मानते भारत सरकार का शकाब्द प्तग है जिसका हया वर्भ 
906 चल रहा है (984 में)। भारतीय ज्योतियों बत्ताते है कि कलियुग में युधि- 
प्ठिर, विक्र, शालियाहन, विजय प्रौर नागाजुन ने धपनी-प्रपनी संबत्सर गएना 
भारत में प्रचलित की भौर प्रव कल्कि करेंगे । यही बात बताते हुए एक श्लोक हर 
पंचांग में लिखा जाता है पर पंचांग विभाजन भारत के सभी पंचांगों का आयः एक 
ही प्रकार का है| वर्ध प्रवेश कहीं चेत्रारम्म से माना जाता है, कहीं मेप संक्रान्ति मे 
(जैप्ते बंगाल, कैरल प्रादि में जहां सोर वर्ण घलता है |) 
विश्व के पंचांग या ती प्रमुखतः सूर्य पर भाधारित हैं या बर्दर पर | पूरे 
की प्रिक्षमा पृथ्वी लगभग 365३ दिल में पूरी करती है प्रतः सौर पंज्ांग प्रॉय- 
365 दिन के होते हैं। सूर्य से मौसम बदलते हैं भरठ: सौर गराना वाले पंचांग से 
सौसम को जानकारी तुरन्त हो जाती है । ऊपर दमने जित जूलियन धौर ग्रेगोरियर 
कलेण्डरों का हवाला दिया है वे सूर्य की गति (याने पृष्वी की सूर्य के चारों पौर 
ग्रति) पर भाधारित हैं। तभी यह जानकारी तुरन्त हो जाती है कि हर वर्ध !+ 
जनवरी को मकर संक्रान्ति होगी, 2। जून का दिन सबमे बड़ा होगा, 2] दिसावर 
सबसे छोटा, 2] मार्च प्रौर 2] सितम्बर को रात-दिन बरावर होंगे । यह तो हम 
प्रमुखतः सोर वर्ण । कुछ पंचांग प्रमुखतः चन्द्रमा पर भाषारित हैं जैसे मुश्लिम वर्ष । 
ऐसे वर्ष प्रायः 354 दिन के होते हैं । चांद देखने की तारीख जानने में शा 
इसलिए मुस्मिल धर्म ने चार सवत्सर माना । चन्द्रमा पृथ्वी की परिक्रमा 27 न 
से कुछ झधिक समय मे पूरी करता है भौर पृथ्वी की भपनी गति के कारण ग्रोदे 
29 दिन बाद पुनः वहीं दिखाई देता है इसलिये उसे महीना माव कर 2 महीों 
में 354 दिन का एक हिजरी वर्ण माना गया । इस गणना से यह जानने भारती 
है कि पहली तारीख चाद निकलने के बाद से शुरू होगो । किन्तु इससे मौसम | 
जानकारी नहीं होगी । मोहर्रम कभी जाड़े में पड़ेगा, कभी बसनन्‍्त मे, कभी हैमरव 
कभी श्रन्य ऋतु में ५ 
सभी इश्लामिक देशों में यही पंचांग भौर हिजरी संबद्‌ चतता है भो। ॥ 
जुलाई 622 ३० को मोहम्मद साहब के मकका से मदीना जाने की 'हिजरा' ऐैं के 
हुमा माना जाता है । बुनाव भौर रोस का ज्योतिष सूर्य पर भाधारित हांे 
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कारण योरप, इ ग्लैप्ड, भमेरिका पादि में सौर पंचांग चलता है। भारत ने सूर्य 
झौर चन्द्र की भ्रापेक्षिकता को गएाना का प्राघार माना भौर सोर भोर भाद्द्र दोनों 
गणनाप्रों में साथ-साथ समस्वय बेठाते हुए सौर-घाद्द यंर्धाग यनाना चाहा । इसलिये 
मास गाना पूरी तरह चन्द्रमा पर रखो गई पर सूर्य का भी लिहाज किमा गया 
झोौर वर्ध में ।2 राशियों पर उसकी 42 संझान्तियां गिनी जाने सगी। प्रब भर रे 
शौर पन्‍्द्र की गति में जो भम्तर है उसमें तासमेल कंगे बेंठे ? बयोकि इनमें श्रति 
वर्ष लगभग ॥0-4 दिन का भन्तर प्राता है । 
इसी पन्तर में तासमेल विठाने के लिये हृर तीसरे साल लगभग 30 दिन 
प्रौर जोड़ने हेतु *प्रपिकर मास! की भवघारणा की गई । इस प्रश्तर यहाँ हर तीसरे 
यथ् में 3 महीने होते हैं। सूर्य भौर चन्द्र इन दोनों के तालमेल के उहँह्य के 
कारण इस पंचांग में दोनों की गति की सदा जानकारी रहती है | हर महीने की 
पूछिमा को चन्द्रमा उस नक्षत्र पर रहेगा जिस नक्षत्र पर उसका नाम पड़ा है-जसे 
सत्र पूछिमा फो चित्रा नक्षत्र पर, देशास पूछिमा की विशासा पर, ज्येष्ठ पूर्णिमा 
को थ्येष्ठा, धावरा (श्षयण), भावियन (प्रश्विदी) कातिक (कृतिका), पोष (पुष्म),. 
माघ (मधा) भादि। सूर्ये ग्रहण प्रमावस्या को, चन्द्र प्रहणा पूर्णिमा को होगा । सूर्य, 
चद्र दोनो की प्रापेक्षिक दूरी के प्राधार पर शुक्त्र पक्ष भौर कृष्ण पक्ष हमें बनाने 
पई-माने प्रमावस्या को सूर्य व चर्द्र सदा एक रेखा में (साथ-साथ) रहेंगे-पूरिमा 
को एक दूसरे के विपरीत बिन्दु पर । दोनों की भापेद्षिक स्थिति का हर बार ध्याव 
रखने के प्रण तिथियों का धटता, बढ़ना पग्लोर भधिक मास प्रोर क्षय समाप्त मानना 
भगिवायें हो हो जाता है । इस पर विस्तार का यहां अ्रसंग नहीं है। यह बताना 
बेशक ध्रावश्यक है कि भापेक्षिक धौर सूरम-घन्द्र मे समन्वय काली गशना केवल 
भारत ने ही नहीं, पहूंदियों मे भी घनाई है। यहूदी ईसा से 3760 वर्ष विश्व वी 
उत्पत्ति मान कर यहीं से थर्प गएाना प्रारम्भ करते है। उन्हें भी सूर्य-चन्द्र की ' 
गवियों के भ्रन्तर में तालमेल बिठाने के लिए 9 वर्च के एक चक्र में हर सातवें साल 
एक प्रधिक मास मानता पड़ता है। उनका वर्श शरत्‌काल में शुरू होता है-तिशरी 
माह की एक तारीश्व को, जैसे हमारा ये प्राजकल वसन्‍्त ऋतु से शुरू होता है । 
सदा से हमारा वर्ष बसन्‍्त ऋतु से शुरू होता रहा हो सो कोई बात नहीं है। बहुत 
प्राचीन काल में हमारे यहां भी पाश्चात्य देशों की तरह मार्गेशीषें से वर्ण शुरू होता 
था। उधर इंग्लेण्ड में वारहवीं सदी से सश्रहवीं सदी तक बसन्‍्त ऋतु (मार्च) से साल 
शुरू होता था। फ्रांस ने प्रठा रहवीं सदी से भपने प्रजातन्त्र की स्थापना के दिन से 
सांल शुरू करने का प्रयत्त 22 सितम्बर 792 से किया था। वहां सितम्बर से 
साल शुरू किया गया पर 3-4 साल के बाद इस स्थिति को बदलना पड़ा भौर 
अन्य पाए्चात्य देशों की तरह फ्रांस भी ! जववरी 806 से वापस जनवरी से 


साल शुरू करने लगा । मारत में मत 7 वर्षोंसे (867 से) । भप्रेल् से 
वित्तीय वर्ण शुरू होता है। 
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भाषा और भ्रावना 


भापा के प्रश्त को लेकर इस देश के जिस कदर भावनाएं तीक़ हुई है, 
उसका नजारा प्राये दिन प्रखवारो मे देसा जा सकता है । भाषा के निए नारेबाजी, 
हिंसा और उपद्व, जानी पहिचानी टनाए' हो गई है। भाषा क नाम पर पात्म- 
दाह भी हुए है। क्यों न हो, आधार पर ही तो राज्य धुनगंठन आ्रायोग की 
सिफारिशों के मुताबिक राज्य बन्ने भरौर बिबरे हैं । भाषा के प्रति निष्ठा मानों एक 
ऐसी पुनीत शास्या बन गई है जिले ढीता कर देना गहरे सो लगने लगती है। 

भ्राज के माहील मे यद यह कहना चीकाने वात़ी बात ही होगी कि 
भाषा-निष्ठा से बढ़कर भी कोई भस्या हो सकती है, इसके उदाहरण इतिहास में 
में खोजे जा सकते हैं। एक ऐसी ही घटना की सम्बन्ध है बल्लभाषाय से जिनकी 

रथ 


अबत प्रोपक के रूप मे उल्तिखित क्रिया जाता है। ग्रोस्वामी विदृठलनाथ क्षे पुत्र 
गोकुलनाथ भौर पीषःहरिराय तो ब्रजभाषा' के श्राचीन गरद्यकारों में माने जाते हैं। 
ऐसा क्‍यों हुमा ? इसका कारण है इस सम्प्रदाय के प्राचायों हारा ब्रजभाषा का 
तमुहिक रूप से मातृ भाषा की तरह परिग्रहण । ऐसे उदाहरण तो बहुत मिलेंगे कि 
[क प्रान्त का विद्वान इंसरे धान्त को भाषा का भच्छा साहित्यकार बन गया हो, 


ऐसे उदाहरण भी मिल जाएंगे कि दीघ्रेकाल के प्रवास के कारए किसी परिवार ने 
प्पनी मातृभाषा की बजाय दूसरे क्षेत्र की भाषा अपना ली. हो, पर ऐसा उदाहरण 
शायद यही एक है जिसमे एक बहुत-बड़ें वर्ग ने किसो कारण से भपनो मातृभाषा 
बदलकर दूसरी बना लो हो । यह वर्ग है झान्प्न ब्राह्मणों का एक बहुत बड़ा तबका 
जो प्रथमतः पल्लभाचापे के दर्शन का प्रनुयायी था । 

पृष्टिमार्ग के झाचायें, व्याख्याकार झौर चिन्तक पस्‍्रधिकांशतः वल्लभाचार्य के 
वंशज या उमके वर्ग के पस्य ब्राह्मण रहे हैं जो भान्ध्र था तैलेंग थे और जिनमे से 
प्रधिकाश उत्तर भारत में भ्रा बसे ये । इन सबकी मातृभाषा तेलुगु थी2किन्तु सबने 
झपनी मातृभाषा के रूप में ब्रजभाषा को स्वीकार कर लिया | साम्रान्‍्यतः एक प्रान्त 
के प्रवासी दूसरे प्रान्त में बसने पर भी भपनी मातृभाषा नहीं छोड़ते हैं। शताब्दियों 
से हिन्दी प्रान्तो में बसे बंगालियों, दक्षिएात्यो आदि की मातृमापा भ्रब तक बगाल़ी 
मौर देक्षिण' की भाषाएं ही हैं। किन्तु आन्ध्र विद्वानों के इस तवके का यह भाषा 
परिवतेन कुछ विशिष्ट कारेखों से हुआ । उन प्रवासी भ्रान्धों की भी जो गुजरात, 
बंगाल या महाराष्ट्र मे थे मातृभाषा क्रजमापा ही गई थी भौर पभाज तक भी है। 
वह्लभाचाय॑ के वंशज भी जो 'गोस्वामी' कहलाते है कश्मीर से लेकर कन्याकुमारी 


तक शौर गुजरात से लेकर बंगाल तक फेले हुए हैं किन्तु सबके परिवारों की मातृ- 
भाषा समान रूप से ब्रजभाषा ही है । 


इस भाषा परिवतंन के कारण प्रमुक़तः दो थे। पहला कारण तो यह था कि 
इन, भ्राचार्यो ने सपरे समाज में जिस भक्ति-भावना की भागीरथी वहाई थी उसके 
भराराष्य थे कृष्णा, जो ब्रज में जनमे थे । उनकी मातृभाषा अ्रजभाषा थी । श्रपने 
श्रारध्य की भाषा को मातुभाषा-बना लेना ग्लौर प्रपनी मातृभाषा छोड़ देना किश्ली 
एक ऐसी तीब्रतर।भावता या निष्ठा का ही करिश्मा-था जी निश्चित रूप से भाषा 
के प्रति निष्ठा से प्रधिक' वलवती थी । भाषा .परिवत्तेन का यह प्रमुख कारण 'था। 
इसका एक कारण और भी था । इन श्राचार्यों ते भपनी दाशतिक व्याख्या 
झौर ,अन्ध तो.संस्कृत मे लिखे जो उस समय, सारे भारत में बौद्धिक चिन्तन श्रौर 
लेखन का माध्यम थी किस्तु उन्होने ग्रथने काव्य झौरं कथाएं (जेसे चौरासो भोर 
25 2.बैप्रएावों की वार्ताए') ब्रजभाषा में लिखीं-क्योंकि व्रजभाव! उस समय भारत के 
बहुत,बढे हिस्से में काव्य-रचना की भ्रन्त:प्रांतीय माषा.बन गई थी,'पंजाब और हरिणा है 


के,साधुप्रों से लेकर महाराष्ट्र से बिहार तक के कवि इसी आभाषा में काव्य रच रहे 
थे | केरल के राजा स्वाति तिरुनाल तक ने इस भाषा में काव्य-रचना की थी। पुष्टि 
मार्य की भक्ति-मावना को इस काव्य-सरिता के माध्यम से फैलाना बल्लभाचायें को 


उहं श्य था । इसीलिए उन्होने और उनके पुत्र विटठलनाथ से सूरदास आ्रांदि प्राठ 
“प्रष्टडाप' के कवियों को अपने झ्राराब्य-के प्रति अक्तिल्युमन ब्रजभाया कविता द्वारा 
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प्रपित करने की प्रेरणा दी जिससे हिन्दी साहित्य की प्रभूतपूर्व श्रीवृद्धि हुई। इसी- 
लिए हिन्दी साहित्य के सभी साहित्यकारों ने तेलुगु-भापी वल्लभाचाय॑ श्ौर उसके 
संप्रदाय का ब्रजभापा साहित्य पर जो ऋणा है उसकी मुक्त-कण्ठ प्रशंसा की है। 
भाश्चयं केवल इस वात का है कि इन प्राचार्यों के श्रपनी मातृभाषा के स्थान पर 
पते झाराध्य की भाषा भो मातृभाषा बना लेने के इस ऐतिहासिक त्याग का उल्लेख 
साहित्य के इतिहास मे नहीं हो पाया है। वल्लभाचाय भौर उनके वंशजो की इन 
प्रवृत्ति का उनके झनुयायी धन्य पान्श्रन ब्राह्मणों पर भी यह प्रभाव पड़ा कि उ्होंत 
भी समान रूप से ब्रजभाषा को झपनी मातृभाषा बना लिया | इन. लोगों के विवाह 
सम्बन्ध दक्षिण राज्यों मे सदा से होते रहे हैं पर दक्षिण से भाई हुई कल्याएं भी 
ब्रजभाषा को ही मातृभाषा के रूप में बोलने लग जाती हैं । 

प्रवासी प्रान्ध्र ब्राह्मणों के इस तबके ने जो पहले वल्लभाचार्य के साथ पे 
और बाद मे राज्याश्रय प्राप्त कर उत्तर भारत में वस गये, व्रजभापा को ने केवल 
मातृभाषा के रूप में भ्रपना लिया बल्कि इसके साहित्य मे मूर्ब॑न्य ग्रन्यों प्रौर कामों 
की रचना करके हिन्दी साहित्य में अपना नाम सुरक्षित कर लिया। 
ऐसे कुछ उदाहरण ही पर्याप्त होगे। रीतिकालीत मूघेन्य कवि जगदवितीर 
के रचयिता पदुमाकर का नाम मभी जानते हैं जो भट्ट तिलेगाने को बुन्देलखण्डवार्ी 
थे । इस तैलंग ब्राह्मण ने मध्य प्रदेश और राजस्थान में रहकर ब्रज॒माषा का््यों दी 
जो प्रमृत वर्षा की उसका सानी म्रज के मूल निवासियों में भी नहीं मिलता । ऐमे 
द्वी एक प्रन्य तैलंग विद्वानु थे श्रीकृष्ण भट्ट जिन्हें जयपुर नगर के संस्थापक सवाई 
जयपिह ने 'कवि कलानिधि' की उपाधि दी थी। इनके व्रजभाषा के रीति ग्रयो में 
“पलंक्रार कलानिधि' प्रप्रकाशित होने पर भी विख्यात है। उनके कुछ काव्यगालीर 
ब्रजभाषा ग्रंथ “श्रगार रस-माधुरी” भादि प्रकाशित हो चुके हैं ऐऐे ही रीति" 
ग्रंथकारों मे 'रसिकरसाल” के रचयिता कुमारमशि ओर 'छत्र प्रकाश! के लेखा 
छत्रसाल के राजकवि लालकवि भी तैलंग थे ३ इन विद्वानों के वंशज भाजें देश के 
विभिन्न प्रान्तों मे बसे हुए हैं किस्तु तब से जिस ब्रजमापा को इन्होने माहुभावा रे 
रूप में अपनाया था वह आज भी चली प्रा रही है । गा 

प्राज जब अपनी भाषा के नाम पर एक-दूसरे की हिसा शौर आन्दोलत करे 
से हम वाज नही झ्राते, जब भापा का जजबा कभी-कभी देश और धर्म के जन 
भी भ्रधिक बलवान हो उठता है, प्राज से 500 वर्ष पहले की यह घटता वया 
यह नही सिखाती कि भाषा को विप्ठा से बढ़कर भी कोई निष्ठा हो सकती है 


हि 
चाहे वह घर्मे के प्रति निष्ठा हो, प्राराध्य के प्रति निष्ठाहो या देश कैप हि 
निष्ठा हो ? ४ है 


86 * संस्कृहि के वातायत है 


भारत के रवीन्द्र ; विदेशियों की हृष्टि में 


दिश्वकवि रवीस्धवाथ ठाहुर ने सन्‌ 93 में जद नादेल पुरस्कार प्राप्त 
किया था तो सारे ध्रोजी-भाषी दिश्य में सनसनी फैल गई घी । टैंगोर साहित्य 
पर भारत के एकमात्र नोबेल पुरस्कार विजेता हैं। एक प्रयीव देश का कवि 
प्रग्नेजी की शविता लिसे प्रौर विश्द पुरस्कार के योग्य माना जाये, मह घढता 
मामूती सी बात नहीं थी! प्रंप्रोजी साहित्य के इतिद्वासकारों ने रवीस्द्र को इस 
घटना है पूरे परौर पश्चात्‌ किस प्रकार विभिन्न समयों पर, विभिन्न दृष्टिकोशों से 
देखा है, इसकी खोज भी कम दिलचस्प नहीं है । 

उन “विश्वध्तरीय” समालोचकों भौर इतिहासकारों के साहित्य के मूल्योकन 
के मानदण्ड भी राजनैतिक परिव्तेनों के साथ बदल छ़ते हैं जो भपने प्रापको 
जिष्पक्षता धौर उदात्तता के पश्नघर बतलाते हैं, इसका एक उदाहरण अ्षग्रेजी 
साहित्य के इतिद्वासकारों का टंगोर के प्रति बदलता नजरियों भी है। धर्ेजी 
साहित्य के इतिहासकार वँसे तो प्रग्न जी रक्त के भलावा प्रन्‍्य॒ किसी वंश के 
साहित्यकार को साहित्य के इतिह्वात में सथान देने में सदा से ही फिफकते रहें हैं+ 
किस्तु गिश्व प्रसिद्ध “कंम्ब्रिज हिंस्द्री भाफ इ गंलिश लिट्रेचर” के तैयार होते तक, 
20वीं सदी के प्रारम्भ में, प्रपनी विशाल-दृदय॑ता प्ौर उदारता की परिचय वे यह 
कहुकर देने लगे थे कि भग्रेजी साहित्य प्रव॒ केवल इंगलेण्ड का साहित्य म रहे 
कर विश्व के बहुत बड़े प्रग्र जी-मापी भू-भाग का साहित्य बत गमा।है। केम्त्रिज 
हिस्दी में, इसीलिए, झायरजैण्ड, भारत, कनाड़ा, भास्‍ट्रे लिया, स्पूजीलेण्ड भौर 
भ्रफ्रोका में लिखे गये भ ग्रे जी साहित्य का भी विवरण दिया गया । आप 

इस इतिहास की /4 जिल्दों को एक जिल्‍द में सक्षिप्त करते हुए ज॑ 

अकन्साइज केस्ब्िज हिस्ट्री” नाम से भ ग्रंजी साहित्य का इतिहास जाजें सेम्पसत ने 
94 में प्रकाशित किया उसमें रवीन्रताथ की गीतोजलि झौर क्रेसेन्ट मूल आझादि 
ऋविताप्रो को "गद्य काव्य” कहा गया है। । उनका मूल्यांकन बड़ी सतर्क भाषा में 
करते हुए. पहले तो यह लिखा गया है, कि टैगोर का स्थान पंग्रेजी साहित्य मे 
होना चाहिए था नहीं; कितना होना चाहिए, इस पर गहरा विचार बांछतीय है 


क्योकि वे मूलतः बंगला के कवि हैं श्ौर भपनी बंगला कविता का श्रंग्रेजी गद्य में 
भनुवाद करते रहते हैं। इसके साथ ही कवि के रूप में उनका मूल्यांकन इस प्रकार 
किया गया है-- 

“उनकी मातृभाषा को रचनाओ्रों से हमें सरोकार नहीं लेकिन जहां तक 
उनके श्रग्रे जी गद्य काव्य का सवाल है हमें विवश होकर कहना पड़ता है कि उनके 
वास्तविक मूल्य को कुछे ज्यादा ही उछाना गया है। वास्तव में उनकी लिश्ी हुई 
अनेक पुस्तकों में जिनमें गीतांजलि (9!2), दी क्रेस्ेन्ट मून (93), फट 
गेदरिंग (96), दी गाडतर श्रादि शामिल हैं, प्रेरणास्पद सौन्देंये' के खोजी पाठकों 
को कोई भी ऐसी बात मिल पाना मुश्किल है! जो विचार और भ्रभिव्यक्ति में 
बाईबिल के किसी पृष्ठ से भ्रधिक समृद्ध हो। हमे तो यह लगता है कि गद्यकवि क॑ 
रूप में टंगोर की लोकप्रियता का कारण यह है कि इने दिनों ऐसे आ्राध्यालिक 
विचारों की भूख जाग रही है जो गहन न॑ हों,, जिनमें ऐसी प्राच्य पृष्ठ 
दिखलाई देती हो जो प्रधिक सुदूर न हो ।” स्टा 

इस मूल्यांकन से भारत की स्वतस्त्रता,से पूर्व अन्य देशों के अंग्रेजी साहित" 
कारों के प्रति अंग्रेज समालोचकों के नजरिये का एक उदाहरण मिलता है । इस 
यह भी लगता है कि किसी कवि को नोबेल पुरम्कार के योग्य माने जाते या थे गे 
जाने से भी अंग्रेज समालोचक का कट्टरतावादी मानदण्ड प्रभावित नहीं होता। ए 
प्रंधीव देश का साहित्यकार कितनी ऊचाई तक 35 सकता है? बहरहाल, राजबीति 
मैं ऐसी शक्ति है जो बड़े-बडे.मानदण्डों को नर्म बना देती है । यही तो कारण कह 
कि समय के पलदा खाते ही इसी सुप्रसिद्ध इतिहास के नये संस्करणों में मारता 
बिल्कुल दूंसरा ही नजर झाने लगा ? इस “हिस्ट्रो” का तीसरा सस्करण | 9707 
श्रार. सी. चचिल द्वारा किया गया। इसमें भारतीय, साहित्यकारों में से अ्रतेकी * 
विवरण बिल्कुल वदत गये, , प्रतेकों- लेखकों को उत्कृंप्ट सम्माव का पात्र कम 
गया। इनमें रूड़या्ड किपलिंग भी हैं जो भारद सम्बन्धी विषयों पर कभपिहिंए 
के सुप्रस्तिद लेखक थे । प्रथम,संस्करण में उन्हे छिछला झौर प्रस्थायी इचि का तैव 
बजाया गया था, तीसरे संस्करण में टैगोर क्रो “एक महानु कवि झौर दार्शनिक 
बताया गया है । इस नये सस्करण से पूर्व संस्करए। के वे, वाक्य निकाल (दिये गये हैं 
जिनका झाशय ऊपर उद्धृत है। उसके स्थान पुर उनके बारे में ,ये विचार ब्यर्त 
किये गये हैं।..** हे कह 5 3 

“हंगोर ने बंगैला और पे प्र जी दोतों मे लिखा,-फुमी-हूमी पपती रचना 
का प्रमुवाद भी किया, जैसे गौतों' के संकलन-गीताजलि का झौर, काव्य नादूव 
हसन” का। उनका बंगला उपन्‍्यासे “विनोदिनी” (902) किसो भी भारती 


88 संस्कृति के वाताये 


द्वारा लिखा गया सर्वप्रथम उपन्यास माना जाता है। इसका झग्नोजी पनुवाद 
(होनोलूलू , 965) टेगोर के जीवनीकार कृष्ण कृपलानी मे किया है जो इन्डियन 
नेशनल एकेडमी भ्राफ लैटस्स (साहित्य भ्रकादमी) के सचिव भी हैं। प्रपने अनुयायी 
दार्शनिक राष्ट्रपति सर सर्वपल्ली राधाकृष्णन की तरह जिन्होंने , “फिलोसफी भाक 
रवीद्नाथ टैगोर” ' तर्था'!ईस्टर्न रिलोजन एण्ड वेस्टनं थॉट” पुस्तक लिखी है,' 
टेगोर भी पाश्चात्य शिक्षा झौर प्राच्य ततत्वदर्शन के वीच समन्वय सेतु का निर्माण 
करना चाहते थे । उन्होंने शान्तिनिकेतन बोलपुर में इसी उद्देश्य से एक प्रस्तर्राष्ट्रीय 
विश्वविद्यालय भी स्थापित किया थां। उन्होंने भपने देश पर ब्विटिश' सरकार 
द्वारा किये जा रहे प्रत्याचारों के विरोध में 99 मे “नाईट” की उपाधि वापस 
लौटा दो थी । फॉस्टंर, डालिंग, वूल्फ भौर टोम्पसन तथा इनसे पूर्व हुए कवि श्ौर 
यात्रा लेखक विलफ्रेड ब्लन्द (प्राइडियाज' अबाउद इण्डिया, 885, के लेखक ) 

भ्रादि भ्रमेक लेखक भारत को स्वाघीनता दिये जाने के, पक्ष में थे जिस प्रकार कि 
किंपलिंय झौर उनकी पीढ़ी के प्रन्य लोग इसके विरोध में थे। इन लेखकों के प्रभाव 

का ही यह प्रांशिक परिणाम था कि 947 में सत्ता का हस्तान्तरण शान्तिपुर्व 

हो गया ।/ 

! 'इस संरंकरण में टैगोर के उक्त मूल्यांकन .के बाद महात्मा गांधी भौर 
शधाहरलाल नेहरू का जिक्र है जिन्हें पअंग्रेजी का श्रच्छा लेखक बतायां गया है । 
समय बदलने फे साथ ही मूल्यांकन के नजरिये का इस प्रकार बदलना कोई नई 
बात नही है । स्वयं महात्मा गांधी के साथ ग्रेट सोवियत एनसामक्लोपेडिया में यही 
हुआ था । इस विश्वकोष के पहले सस्करण मे उन्हे बनिया जाति का एक ऐसा 
प्रतिक्रियवादी बताया गया था “जिसने पझपने देशवासियों को घोखा दिया 
औ्रौर साम्राज्यवादी ' ताकतों का साथ दिया । संन्यासियों की नकल करते हुए तथा 
गुलामी के विदद्ध स्वतन्त्रता संग्राम , के नेता भोर अंग्रेजों का दुश्मन होने का पाखण्ड 
करते हुए धार्मिक पूर्वाग्रहों, को मुनाया ।” लेकिन जब समय ने. पलटा -खाया तो 
डूसी विश्वकप के नये सस्कररंश मे (97) “उनका विवरण बदल गया । समय,के 
साथ बदलते इन मानकों में अन्तर इतना सा,है कि वह एक जतवादी देश द्वारा 


छपाया हुप्ा व्यक्ति-परिचय था भौर॑ यहं साहित्य का इतिहास है जिसके मानेदण्ड 
सामान्यतः जल्दी-ज॑ल्दी नहीं बदला करते । है 
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सांझी कला : राजस्थान की संरक्‌ति-में 


..._. पर झांयन सजाने की ललर हमारे देश की बहुन सी सोड फयाधों के मूल मे 
हैं। मांइना, अत्यना, भिति वित्र प्लादि स जाने डितनी विधा्ों में हमारी गरम 
सलगामं ने श्रपने प्रावासीय परिवेश को लालित्य दिया.है।-इस देश के लेक 
प्र'चत में इस प्रकार को सज्जा-क्ताप्रों की ग्पनी पपनी समृद्ध परम्पराए हैं । ऐसी 
'ही एक कला है जिसका जन्म तो ब्रजभूमि मे-तुप्ला वर विश्वर संबर कर उधर माख 
क्कै फोने-फोने मे फेस गई । इसका नाम है-साक्री कला ।.सूछे रंगनूर् है दीशर पर 
या भ्रांगन पर रंग-बिरंगे विश्र-फलक सिखना इस कला का प्रमुख धंग है। है कसा 
के उद्गम के बारे में विद्वानों का सासना' है कि इस कला का प्राहम्म संदिरों मे 
देवमूति के सामने फूलों भौर रंगों से सजावट के लिए हुमा होगा । 'सांगी ही 
शाब्दिक भर्य है-सजावट ६ यह संस्कृति के श् गार था सज्जा से बना हैं। कुछ विदा 
ने इसे अमवण संध्या” स निकला हुमा मान लिया भौर पुराणों मे सांध्यकालीन, [हो 
त्सव क्र जह! कहीं उल्तेस मिला, इसका उद्यम वहीं से बताया जाने लग । उ्ती 
मानना है कि सॉभी पुजने की इस परम्परा का मुल श्रीमद्भाएगवत में हैं) उ्त 
'अगुसार शरद काल' में कुबारी गोप-कन्यकामों ने श्रीकृष्ण को वर रूप में प्रा का 
' के लिए एक मास तक शरद की सांक में गौरी पूजन किया था । कहते है तभी थे 
' ब्रज में “सामी पूजने” की परम्परा चन्री । पुराणों इसका उल्लेख जित्त हिसी प्रतत 
"में हुआ हो, बह शाम: सभी मारते हैं “सॉंसी कला" का उद्यम ब्रजभूमि के सर्दिरों 
* में' ढुंधा। पृष्पों,' पत्तों, रंगों मादि से' सन्दियों के प्रांगश सजाने ' में उपातत कों 
“झाराध्य के प्रति भतुराग' प्रकट करते का एक मनोहर प्रकार उपलब्ध हो गया। घीरेः 
! चीरे' पह एक कला के रूप मे परिष्छृत होता गया । मन्दिरों से बाहुर साभी कहा 
: बिचरण' करने सगी । ब्रजयुमि से निकल कर वह राजस्थान, हरियाणा, मध्यप्रदेश 
परादि में फैलो भौर पृष्पों, कोड़ियों, योबर की भाकृतियों भादि सभी सजावट ५ 
माध्यमों का प्रयोग इसमें होने लगा । 
साकी का कोट या 'विजप” सजाने की कलात्यक परसस्परा बज के बॉर्द 
सभी प्रदेशों में वैष्णव भक्ति के प्रसार के साथ-साथ पहुंचती गई 3 बह उल्लेखवीय 


है कि राजस्पान में दंध्णाव भरत की परम्परा यो तो बहुत पुरानी हैं यर्योकि 
प्राचीन माध्यमिष्ा जैसी नगरियों में भी बासुदेव मक्ति के उत्तेस मिलते हैं जिनके 
प्रमाएस्वरूप प्राज भी कुछ घित्ता से पाये जाते हैं किन्तु मुगल काल में भक्ति 
प्रान्दोलन के प्रसार के साथ राजस्थान में यैप्णाव भक्ति के सभी संगुर सम्परदायों 
का बहुत स्यापष्ठ प्रधार हुमा घा। इसके फ़सस्यरूप राजपूताने की देशी 
रियाप्ततों में कृष्ण के मन्दिरों को बहुत बड़ी संझया पाई जातो है। राशस्थान के 
कुसाहारो मे इन मग्दिरों मे प्रस्य कलाप्रों के साथ माँको कला छो भी परिष्झुत रूप 
देकर कला के सर्वोच्च शिसर तक पहुंचा दिया । जिस स्थान पर सांझी के वित्रपट 
: सजाये जाते हैं यह प्रथ भीत पर मे होकर जमीन पर समतल होने लगा है ॥ एक 
प्रप्दोण चबूतरा यही मेहनत से बनाया जाता है सौर उसे समतलल किया जाता 
है। बहुधा यह मिट्टी गया होता है जिसे बराबर गीला रसा जाता है ताकि रंग पूर्ण 
उस पर थिपक छायें, बड़े मही । इस गीली मिट्टी को सुपड़ बताने पे! लिए उसमे 
कुछ पन्‍्य पदार्थ भी मिलाये जाते हैं। इस धण्टकोए फलक में चारों पोर वेलबू दे 
भोर वीघ में भांति-मांति के घित्र, भ्राकृतियां भौर प्राकृतिक दृश्प भकि जाते हैं । 
यह चित्रांकन रंगो या तूपसतिकाप्रों रे नहीं बल्कि बड़े करीने से मजबूत कागज पर 
काट गर बनाये गये स्टेन्सिलों को उस अबूतरे पर रख कर उसमें मभलग-प्रलग॒ रंगों 
की प्राकृतियां बनाने के उद्देश्य से गुलाल था रंग भिसे भाटे भादि के पाउडर से 
किया जाता है भौर इसी रंग चूर्णा से लिखी पशु-पक्षी, देव, मातव, चर्द्र सूर्य भ्रादि 
की रंग बिरंगी भाइतियां उत्कृष्टता का प्रमाण मानी णाती हैं। वैसे ये सांचें 
प्रधिकाशत: बेलबूटों तया ज्यामितिफ भाकृतियों की श्|खला के रूप में मजबूत 
कागज पर-काटकर सैयार किये जाते हैं । रंगचूर्ण के प्रयोग की दृष्टि से मह्दाराष्ट्र 
की रांगोली कला 'बग यह उत्तरी रूप सा लगता है। कलाकार कागज के छोटे-छोटे 
कटे हुए सांचों' से (जिन्हें स्‍्टेन्सिल कहा जा सकता है) इन प्राकृतियों में यह सूछा 
रंगचूर्ण एक-एफ टुकड़े में भरता जाता हैं। घीच मे कृष्णा गोपिकायें, गाय-बछड़े 
भौर उसके चारों झोर धपनी कस्पना के श्रनुकूल देवी-देवताप्रों भौर पशु-पक्षियों के 
दृश्याकन भझलग-भलग रंगों में एक-एक करके आाठ-दस धण्टे लगा कर इतती वारीकी 
से किये.जाते.हैं कि इस सतरंगी 'सांकी को भरदूमुत कला देखते ही बनती है । 
बसे तो शरद काल में, ' श्रीमदुभागवत में सांकेतिक परम्परा फे भनुरूप, 
आदिवन, कृष्णा एकादशी'से'प्रमावस्या 'तक वेष्णव मन्दिरों में भनेक प्रकार 
के चित्रफलक, मित्तिचित्र आदि बनाकर सांझी सजाने की परम्परा है पर उत्सवों के 
समय, शरद्‌ ऋतु के अलावा भी प्न्य 'प्रवसरो पर 'कभी “भी सभी के चित्र बनाये 
जा सकते हैं । इनकी विशेषता यह होती है ' कि ये भस्यायी होते हैं. प्रौर उत्सव की 


' जस्थान की संस्कृति में 9 


समाप्ति के साथ हटा दिये या मिटा दिये जाते हैं। इसीलिए इन्हें कहीं भी जमीन 
पर गीली मिट्टी का चबूतरा बनाकर निर्मित किया जाता है । 
पे सांझी के विविध चित्र फलकों में से एक का नमूमा पिछले दितों जयपुर ् 
दिखाया गया था यह्‌ ब्रज के नहीं राजस्थान के ही एक कलाकार का सृजन पा। 
बीच में श्रीनाथ जी का'चित्र था दोनो भौर गऐेश श्रौर शिवपार्वती भौर उनके नीचे 
राजस्थानी संस्कृति के छड़ीदार भौर चोबदार मध्यकालीनप्रकाशदीपी के नीचे सड़े थे। 
इस कृति में राजस्थानी कला झ्यौर मुगल चित्रकला के प्रभावी का [मश्नए। उल्लेखनीय 
था नीचे को प्लोर यमुना चित्रित थी जिसमे जलचर दिखलाई दे रहे थे। ऊपर भाकाएं 
के भीने वादलो में चांद सूरज ओर तारे थे | दोनो कोनो पर राजस्थानी ' भुला मै 
सजा हुमा हाथी था। साकी का यह नमूना कानपुर जन्मे तथा वतेमान में राजस्थान 
निवासी थ्री रत्नगर्म शास्त्री की कृति थी। यह उल्लेखनीय है कि इस कृति मेक 
“हटेन्सिलो” तथा प्रन्य उपकरणो का प्रयोग क्रिया गया था वे ब्रजभूमि से लहीं बिक 
पूर्वी उत्तर प्रदेश से उपलब्ध किए गए थे। उक्त कलाकार ने राजस्थान के विभिर 
नगरो के मन्दिरों में प्रपनी साकी कला का प्रदर्शन किया है । राजस्थान मैं 
विशेषकर भरतपुर, नायद्वारा ध्रादि क्षेत्रों मे साँसी के स्टेन्सिल काटने वाले कलाती 
पभाज भी उपलब्ध हैं किस्तु घीरे-धीरे कम होते जा रहे हैं ॥ बयपु&७ नायद्वारीः 
कॉकरीली झोौर कामवन के मन्दिरों,मे साभी सजमे की परम्परा चलती 34 
इसके उपकरण इन मन्दिरों में-.ही उपलब्ध हो जाते हैं। जयपुर के मद्दिरो 
भी ऐसे चित्रफलक बहुधा प्रदर्शित किये जाते है। ब्रज में भी इस दा 
दृश्यफलक के चारो झ्रोर जो बेल बनाई जाती है उसे 'मारबाड़ी” कहा जाता है। 
हो सकता, है यह राजस्थान के योगदान का संकेत हो । के 
राजस्थान में नाथद्वारा के श्रीनाथजी, कामवन के ग्रोकुलचद्धमा जी हर्ष 
प्रन्य ,नृगरों के वल्लभसंप्रदायानुयायी मन्दिरों में जब से वेष्णव भक्ति आई देगी है 
भक्ति की, घारा, के साथसाथ कला कीझख्र्घारा भी यहा की संस्कृति में बस गई। ६ 
मन्दिरों मे ब्रज के भक्ति अन्य उत्सवो की तरह शरद मे, सामी का उत्सव भी सता 
जाता है। उस समय प्रत्येक मन्दिर मे. सजावट के लिये इस प्रकार की कलाडतिा 
बनाने की होड़ सी लगी रहती, है ), इसमे बरीकी झौर चमत्कार चैदा कभेवी 
दृष्टि सेन केवल चबूतरे पर बल्कि चौड़ी विशाल थाली मे भरे पानी या भन्य फैट! 
पर इन्हीं स्टेन्सिलों से रंग बिर॒गी,साकी बनाने के प्रयोग, भी होते रहे हैं !.. 
मन्द्रिरों से बाहर भी साभी कला कुवारी कन्याझ्नों, की, एक लोक 
के रूप मे. जनजीवन में गहरी, ग्रुथ गई है । प्रायः, समूचे उत्तर भारत 0 
गांव भर घर घुर में कुवारी कम्याएं भाश्विन इष्णा एकाएर 
झाश्वित_की भ्रमावस्या तक॑ 5 दिन इस प्रकार का खित्रफलक 


92 ,.. झलोइति कै बारी 


उसमें गौरी पूजत किया करती है जिसे सांझी पूजना कहते हैं। लोक संस्कृति का यह 
साभी पर्व दीवार पर रंग्रों या योवर से बनाये गये चतुष्कोश “कोट” की पूजा करके 
मताया जाता है। विश्वास किया जाता है कि जो कुमारी इस प्रकार तियमित पूजा 
करती है उसे योग्य वर प्राप्त होता है। ब्रज, राजस्थान, हरियाणा प्रोर मध्यप्रदेश 
के कुछ भागो में 'कम्पाप्रों द्वारा विवाह से पहले इस प्रकार सांझो पूजन करने को 
परम्परा सुप्रचलित है। विवाह होते ही इस पूजा की प्रनिवार्यता समाप्त हो जाती 
है। सांझी के प्रनेकों लोकगीत इन भरदेशों की प्रत्येक जनभाष) मे पाये जाते हैं. जो 
पूजा के समय गाये जाते है। हरिदासी, राधावललभी आ्रादि वैष्णव भक्ति परम्परामं 
में तथा बल्लम सम्प्रदाय के मन्दिरों में साँफी कला को घामिक रीति-रिवाजों के 

साथ जोड़कर इस लोक कला को एक तरह से प्रश्रय दिया गया था । स्वामी हरिदास 
का एक पद साभी लीला के बारे में मितता है जिसमें कृष्णा राघा से मिलने का 

तरीका लड़की का बेष बनाकर सांभी पूजने जाने की प्रक्रिया द्वारा निकालते हैं । 

इससे वृन्दावन के रसिक सम्प्रदायों में भी सांभी की पुरानी परम्परा होने का प्रमाण 

मिलता है। ' बल्लभ सम्प्रदाय फ्रे मन्दिरों में इस परम्परा को विकास भौर विस्तार 

हिला यह भी स्पष्ट है. , 


कक मप्र 


प्राचोन भारत की चौंसठ कलाएँ 


गाता, बजाना, नृत्य, चित्रकला, छपाई, माँडना, परष्पसज्जा, सुगर्ध निर्माण, 

फ्गों सजाना, शब्यासज्जा, तैरनां, डुबकी, फेन्सी ड्रेस, द्वारसज्जा, शिरेवेष्टन, 

प्रभ्ितय, .'हगार, शरीर अ्रसाधत, गहने, जादू के खेल, सौन्दर्य प्रसाधन, हाथ की 

सफाई, पाकविद्या, पानविद्या, सिलाई, बुनाई, तालवाद्य, पहेली, प्रस्त्याक्षरी, वाचन 

- ला, कहानी, समस्या-पूतिि, चारपाई-परासनादि की बुनाई, बढईगिरी, छिलौने, 

भवन-निर्माण, रत्वकला, धातुकर्म, जड़ाई, उद्यानकला, मुर्गे, मेढें भादि लड़ाता, 

पक्षी पालना, मालिश व मेशसज्जा, गुप्तभाषण, ग्रुप्तलेखन, कहावर्तें, बेलबू दे, 

मूकाभिनय, मशीन चलाना, राई, समूहगाल, वावक्रिला, पद्यनिर्माण, पर्यायकला, 

छन्दोज्ञान, भगुवाद, छल, रफू, ताश पादि खेल, पासे के खेल, बच्चों के सेल, 
क्रीडायें, भौर व्यात्राम । 


--(वात्स्यायन के कामसूध्र के झाधार पर) 


राजस्थान को संस्कृति- 93 


नैतिकता । एक प्रश्न 


एक प्रश्न बहुधां पु्ठा जाता है व्या नैतिकता स्वेच्चिक होतो है या 
सामाजिक बन्धत ? न्‍ 


इस प्रश्त के उत्तर को मैं इन शब्दों में रखना चाहूगा “नैतिकता एक,प्राध्म 


स्वीकृत (स्वारोषित) बन्धन है” प्रर्थाद्‌ किसी युग विशेष एवं संस्कृति विशेष की 
समोज व्यवस्था के भ्रन्तगेत मानवे-समाज द्वार" अपने आप पर स्वे््धा से लगाया 
हुश्आ। एक नियम या वम्धन है । यह मैं इसलिए कहता हूं कि “नंतिकता" वरतुतः एक 
निरवेक्ष एवं देशकालातीत सत्य नहीं है जैसा कुछ लोग समभते हैं। मोनवर्मात्र के 
लिए कुछ मूलभूत नैतिक सत्य देशकाल निरपेक्ष अवश्य हो सकते हैं किन्तु उन्हें 
मैतिकता के नाम से कोई नही पुकारता । नैतिकता एक सामाजिक स्वीकृति हैं 4] 
युग-विशेष भौर देश-विशेष के अनुसार बदलती रहंती है । इसलिए वह एक पारम्परिक 
सैतिकता वन जाती है जिसके लिए अंग्रेजी का पर्याय कन्वेंशर्नल॑ मोरेलिटी 
सुप्रचलित है। 
यह “कमबेंशनल मोरेलिटी” या पारम्परिक नेपिकता तत्कालीन सामाजिक, 
प्राथिक एवं राजनेतिक प्रतिक्रियाप्रों से प्रभावित होती रहती है। उन्हीं के भवुसार 
एक मुभानुझूप नैतिकता समाज द्वारा एक सामाजिक झनुबन्ध के रूप में स्वीकृत कर 
ली गा है। यह चाहे कभी-कभी बन्धन लगता हो किस्तु यह एक झात्म-सवीहुत 
बन्धन है । * 
मैतिकता बन्धन क्यों लगता है? इसका भी एक कारण है। जब नये पुर 
के सामाजिक मूल्य बदलते हैं तो पुराने युग की नेतिकता कै मांपदंड भी बदलते हैँ के 
किन्तु सऋ्रान्ति-काल में-कुछ पुरानी नैतिकता के मूल्य बेचे रह जाते हैं जो नये मुर् कै 
समाज को बन्धन से लगते हैं। सक्रांति-काल के समाप्त हो जाने पर नये नैतिकता 
के मूल्य पूर्णतः लागू हो जाते हैं, भौर वे बन्धन नहीं लगते । भारत भें भी भाज के 
बर्दलते गुंग के मुल्य तेजी से था रहे है। इसीलिए पुरानी नैतिकता बन्धन लगती है। 
किस्तु नये नैतिक सूल्य जो हमने अपने भाप बनाये हैं उनका स्थान लेते जा रहे हैं । 
इसीलिए श्रगली पीढ़ी के लिए यह नैतिकता ध्रात्म-स्वीकृत होगी, बस्धत नहीं । इसी- 
लिए मैं कहता हू' कि नैतिकता यदि कभी-कभी (संक्रास्ति-काल मे) बर्धत लगती 
भी है तो भी वह प्ात्म-स्वीकूत बन्धन ही है. ,स्वारीपित सामाजिक नियम है 'क 
शिष्टाचार की, पारिवारिक सम्देस्धों की, स्परी-्युदप के सम्बन्धों की, सभी प्रका, 
की नैतिकता, युग भौर संस्कृति के ग्रनुंख्क, किसी देश विशेंध को मानेव समाज रू 
कुछ स्वारोषित मूल्यों के रूप में ही होती है। बही कारण है, क्राच्य भोर 4. 
महिक मूल्य कुछ विभिन्न हैं। जो नेतिकता पाश्चास्य देशों में अचलित है, उप्ते भा 
में अनेतिक समझा जा सकता है । 


श्रमण संस्कृति का प्रभाव 
अमण संस्कृति भारत की श्रत्यस्त प्राचीन संस्कृति है | जैन घ॒ममम के प्रारम्भ 
'के बारे मे विचार करते समय पहले कुछ विद्वान उसे बौद्ध धर्म से झर्वाचीन मानने के 
कुछ प्राघार बताने लगे ये किन्तु भब्र प्राय: सभी विद्वान उसे बौद्ध धर्म से भी प्राचीन 
मानते हैं ।'यह निविवाद है कि “इन दोनों धर्मों भौर दक्शनों का प्रभाव परवर्ती 
संस्कृति एवं/चिन्तव पर पड़ा है। उसका आकलन'“झब सके पूरा नहीं हु है पौर 
'इस दिशा में शोध करने की भव भी गुजाइश है । इस प्रकार की स्थापनाएँ तो हो 
ही: चुकी हैं. कि.शकराचार्य के दर्शन पर बौद्धधर्म का गहरा प्रभाव.था। उनके माया- 
बाद भ्ौर-प्रातिश्ञासिक सत्ता, वाले सिद्धान्त पर बौद्ध दर्शत, के हृष्टि-्सृष्टिवाद, प्रतीत्य- 
“अमुत्पादसिद्धान्त ,भादि का प्रभाव. बतलाते; हुए ,उन्हें अर्धवेनाशिक.भौर श्रच्छत्त बौद्ध 
भी कहा,जा चुका है । इसी प्रकार जैन दर्शन/के अभाव ,के ;सन्तदर्म में दो बातें विद्वानों 
द्वारा कही गयी, हैं । एक तो रह कि मृहावीर के ,प्रहिसा के सन्देश का प्रभाव-सभी 
दर्शनों भौर धर्मों पर पड़ा,है । भहिंसा का सिद्धान्त वेदिक कर्मेकाण्ड के. विरोध मे 
जाता था क्योंकि पशु बलि उससे संगत नहीं पड़ती थी | इसीलिए पशु बलि का 
बिरोघ होने लंगा। प्रत्येक कार्य मे अहिंसा का दृष्टिकोण (जो एक सिद्धान्त मात्र न 
'होकर जीवम'के प्रति .एक दृष्टिकोण है), पूरे देश के चिन्तन पर छा गया था। 
भनु ने धर्म के लक्षणों में भहिसा भ्रादि उन सभी महाद्रतों को गिना दिया है जो 
4महावीरःने/ बताये थे उससे पूर्व वैदिक कर्मकाण्ड प्रादि'में तथा घामिक हृष्टिकोण 
।'में अरहिंसा-का इतना. प्रभाव।एवं/ उसका पूर्णों क्रियान्वयून नहीं पाया जाता | 
ह जेन-घम का हृष्टिकोए 'शरीर-को वृत्तियों का दमन करने के “प्रति समपितत 
0 है ।" उनके कर्म-सिद्धान्त के ? प्नुसार भी “शारीरिक वृत्तियों का दमन भ्रावश्यक है 
»प्रन्यपा-कर्म- का लेप बंधन का कारण हो जाता है। इसीलिये धर्म के दस लक्षणों में 
।/एक तिप" को अहुत महत्त्व [दिया गया था। /इसी का श्रग है उपवास जिसका सिद्धान्त 
- है शरीर फा.इस “ प्रकार संयम, करना कि इच्छाएं .पैदा ही न हों। वृत्तियों के इस 
7 प्रनुशासन तप को, -उपवास को .जेनघर्म में बहुत महत्व दिया गया है। इसीलिये 


। जीवन में कठोर.सयम, ध्राचरण के वंघन,'भांति-माति के परीपद (जैन मे क्षुधा, तृष्णा 
आदि के दमन द्वारा आचग्ण पर कठोर संयम रखना जरूरी बताया गया है) ये सब 
7जेन भाचार के प्रमुख नंग हैं ।: इसो के. क्रम में भ्र्न और जल का त्याग- करने वाले 
#को श्रद्धा' की. दृष्टि से देखा:जाता है भोजन के त्याग. को उपवास का प्रमुख लक्षण 
! माना» गया है -(चाहे यह क्रहम-जाता'हो कि कपाय, विषय झौर'भाहार | तीनों के 
#याग; का नाम;उपवास है, केवल लघुन का,नही ।) उपवास के ,भावार ; का इतना 
महत्त्व“ इससे ,पर्वे कभी :नहों था । 7वेदिक [संस्कृति मे ब्रत तो है,- उपवास तज़ही । 
यह श्रमण सस्क्ृति का प्रभाव ही माना जा, सकता है,। ,सम्म्रवतः इसी का, भाधार 
ले कर परवर्तो हिन्दू धर्म शास्त्रों में, किसी _ पाप के. प्रायश्चित . के रूप में, “उ' के 
का भी विधान किया जाने लगा जिनमें चान्द्रायण जे ब्रत भ्राते थे भौर उनमें यह 





विधान था कि प्राहर को किस प्रकार क्रिक रूपसे कम किया जाये। इसे 
वृत्तियों का दमन होगा धौर प्रायश्चित हो जाएगा । 
इसी क्रम में जन भाचार के कुछ प्रन्य प्रभाव भी समातनी संस्कृति पर देखे 
जा सकते हैं। थ्रमण संस्कृति में वर्षाकालीन चार महिनों मे साधुपों भौर मुनियों 
द्वारा चातुर्मास्य किया जाता है भ्र्थात्‌ वे इन चार महिनों में यात्रा नहीं करते, एक 
जगह रह कर घर्भदेशना (उपदेश) करते हैं। महावीर ने गौतम गशाधर को प्रथम 
धर्म देशना श्रावश कृष्णा प्रतिपदा को दी थी | जैन झाचार्यों के इस चातु्मास्य 
कारण ही वर्षा कालीन चार महिनो में जनों के सारे प्रमुख धामिक पं केन्द्रित हो 
शये हैं , इस चातुर्मास्प की परम्परा वा प्रभाव सनातन संस्कृति पर भी पड़ा लगता 
है। वेद काल मे ऋषियों था संन्यात्तियों के चौमासे का कहीं कोई उल्लेख नहीं 
मिलता है। वैसे श्रावण पूछिमा को वेद का स्वाध्याय करने का उल्लेख प्रवर्श 
मिलता है जिसे उपाकर्म कहा जाता था किल्तु चार महिनों में स्थिर रहने | 
विघान नही मिलता । यह परम्परा बाद मे ही शुरू हुई जिसके प्रनुसरण में प्राजरत 
शंकराचार्य जैसे संन्यासी भी भ्रापाढ से कातिक तक चातुर्मास्य करते हैं। यह जा 
आचार का प्रभाव इसीलिए माना जा सकता है कि उससे पूर्व के किसी भी सृ#। 
पुरागा या उपनिषद्‌ मे ऐसा उल्लेख नही है । भाजकल इन चार महिनों में देवताों 
के सोये होने की जो प्रवधारण मिलती है या विष्णु के शेपनाण पर चार महिगों त*' 
सोए होने की जो घारणा है वह श्रमण संस्कृति का प्रभाव मालूम पढ़ता है। डी 
कारण इन दिनों विवाह मुहूर्त नही निकलता जबकि धर्म सूत्रीं या ब्राह्म प्रेंथो 
ऐसा कोई निषेघ नहों पाया जाता | इन महिनों में तो जन्माष्टमी, गऐेश पु / 
नवरात्रि, आदि नेक उत्सत्र होते हैं। यह मान्यता पहले प्रवश्य थी कि वरमात मे 
राजा लोग चढ़ाई नही करते थे | विजयदशमी से ही विजय यात्रा शुरू होती हु 
(यद्यपि यह परम्परा भी बहुत प्राचीन नहो है ।) इससे पूर्व उत्तरायणश भौर दि 
रायन का उल्लेख झवश्य मिलता है और उत्तरायण में मृत्यु होना भ्रच्छी हे 
जाता था, यह भी मिलता है किन्तु चातुर्मास्य की परम्परा का उल्लेख इससे 
नही पाया जाता । 
इस प्रकार के झनेक ग्रष्ययन किये जा सकते हैं जिनमें श्रमण संस्कृति #| 
प्रशाव धन्य धर्मों पर तलाशा जा सकता है । इसका उद्दे श्य केवल वस्तुनिष्ठ | 


हो होना चाहिये,-पारस्परिक ऊचनीच और तारतम्य बताने का कोई भाशय हिल 
का प्र 


बाद मे 













कुछ चिद्वामों ने तो यह भी-माना है कि पूजा की श्रया भी श्रमश संस्कृति 
है | अन्यथा पहले केवल यज्ञ होते “थे जो पशु कर्म है, पूजा जो पुष्प कर्म हैः 

शुरू हुई। ऐसे अ्रध्यथनों के लिए प्रभाण भौरःपुष्ट झाघार खोजे कर वस्तुस्थि " 
सामने रखना विद्वात्तो की रुचि का एक कार्य हो सकता है । 





संह्कृति के ब्द 





(0) कल्ाताथ शास्त्री 

संस्कृत, हिन्दी एवं अंग्रेणी साहित्य का 
अध्ययन कर साहित्याचार्य, एम, ए, आदि उपाधियां 
प्राप्त की ) अंग्रेजी साहित्य के प्राध्यापक, भाषा 
विभाग के सहायक निर्देशक एवं उपनिदेश्क, 
राजस्थान हिन्दी अन्य अकादमी के भाषा संपादक, 
आर- एल, सहरिया राजकीय कालेज, कालाडेरा 
के प्राचार्य आदि पदों पर कार्य । मंप्रति भ्रापा 
विश्ााग में निदेशक के रूप में कार्यरत । 

संस्कृत, हिन्दी एवं अंग्रेजी में यन्‍थ लेखन, 
अनुवाद, संपादन तथा जोधलेख एवं अन्य कृतियों 
का प्रणयन 952 से निरंतर | प्रमुख कृतियाँ: 
संग्कृत में; विद्वम्नववरितामृतम्‌ (जीवनी संकलन) 
जीवनः्य पृष्ठट्टयमू, (डायरी ग्ैली में उपन्यात्त) 
हिन्दी भें अनुवाद : डाम्गुप्त कृठ भारतीय दश्न 
का इतिहास (भाग ॥)), जोव प्रासम्ोर कृत दर्शन 
के सौँ वर्ष आदि। भारती, रवर्मगला आदि 
संस्कृत पतिकाओं एवं आलोक, भापा परिचय आदि 
हिन्दी पत्चिकाओं का तथा संस्कृत कल्पतरू ग्ोध- 
अन्य एवं अनेक आभिनन्‍्दन ग्न्‍्यों का संपादन $ 

संस्कृत भें 50 न्ञोधघलेख वधा 80 अन्य लेख, 
नाटक, कविताएं आदि | हिन्दी में 
80 ब्रोधलेख तथा ४00 अच्य कृतियां प्रकाशित । 
आकान्रवार्णी से 200 वार्तो'ए', संध्कृत कविता, 
कथा, नाटक आदि प्रसारित । विभिन्न भाषाओं में 
पारस्परिक अनुवाद । हिन्दी तथा संस्कृत को 


अनेक संस्थाओं से अध्यक्ष, उपाध्यक्ष आंड़ि रूपों 
में संबड़ $ 


